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بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة التاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاً. قام بتأليفها حمق 
والمفسّر الكبير الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراي'؛ عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيق:الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

ريما هناك ععدد قليل من المفسريَالكبآر من اتبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطاقنححَدَوَه وَفَمَوَاضَّعْ متفرقة , غير أن الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظي في تاريخ الإسلام - وحسها 
أفاد باحشون كبار تمن يقردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن الجسيد. وتناول قواعد الكتاب بأسلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من التّاحية العلميّة والتاريخيّة . 

تلص المبادئ الأساسية ولمهمة ابي اعتمدها العلامة في نهجه هذا فيأنه 
من غير الممكن تفسير الأآيات مالم يتحسادد المعنى الحقيي الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم. 

نه حدق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسها نُقِل عن أفراد أسرته إن معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلى له من عالم الغيب إلى الشّمهود فيقوم فضيلته بتدوينها . 


3 مقدّمة النّاشر 
ومن كراماته الأخرى أن تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 
هذا ويس مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق القافة القرآنية . 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 


الحمد لله الذي هدانا هذا وما كنا لنبتدي لولا أن هدانا الله.. 

وصلوات الله وسلامه على سيد الأنبياء والإسل, خير خلقه تحمّد وآله 
الطاهرين المعصومين. 

وبعد؛ بحول الله وقؤّته .وتأيهده وتوفيقه نيداً في الجزء التاسع من كتاب 
التحقيق في كلمات القرآن الكريم, وأوّله حرف الفاء. 

رب يسر ولائُعسّر. سل علينا يا رب العالمين. 

وما التصر والتوفيق واهداية إلا من عنده. وأتوكّل عليه ِل حسبي ونعم 
الوكيل. 


حسن المصطفوي 


باب حرف الفاء 


فأد: 

مقا فأد: أصل صحيح يدلّ على حم وشدّة وحرارة, من ذلك: فأدت 
اللّحمّ: شويته, وهذا فئيدٌ أي مَشوي . والقْأدٍ: السّفود. والمفتأد: الموضع يُشوى فيه. 
وممًا هو من قياس الباب عندنا: الفؤاذ يسمي بْذلّكِ لحرارته. والقأد مصدر فأدثّه: إذا 
أصبتٌ فؤاده. 

مصبا - الفؤاد: كالقلب, لكن يقآل له فؤاد إذا اعتبر فيه معنى التفوّد. أي 
التوقّد, يقال فأدت اللحم: شويته. 

التهذيب 193/١4‏ - أبو زيد: فأدت الصيد أفأدُه قَأداً, إذا أصبتٌ فؤاده. 
وفأدت المخبزة أمَأدُها َأداً: إذا خبزتّها في اللّة. والقئيد: ما شُوي وخُّيز على النار. 
والمفأد: ما يمير ويُشوى به. ويقال له اليفآد على يفعال أيضاً. عن الأصمعي المفؤود: 
الضميف الفؤاد الجتبان. الليث : سمي الفؤاد لتفوّده. وافتأد القوم: إذا أوقدوا ناراً. 

صحا ‏ الفؤاد: القلب, والجمع الأفئدة. وفأدتٌُ للخيزة: إذا جعلت طا موضعاً 
في الرماد والنار لتضعها فيه. وذلك الموضع أفْؤود على أفعول. والخشبة التي يُحرَك بها 
: مفأدة, والجمع مفائد. 


4 فأد 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادة: هو الشدّة في الشي . مادّياً أو معنوياً. والشيّ: سبق 
إن خروج شبيء بالحرارة عن حالته الطبيعية . 

وفي الطبخ: يلاحظ فيه وقوعه بواسطة ماء أو نظيره من المايعات, وهذا بخلاف 
الشيّ والفأد. 

وفي الإنضاج: يلاحظ فيه البلوغ إلى حال الطيب؛ بنار أو بغيرهاء فيقال 
: إذا طابت. ونضج اللحمء وانضجته. 

والشيّ: بلوغ إلى حال الطيب بالنالي كما في الفأد. 

والفؤاد: كشجاع, يدل على لا يلغ الوص الطيب ويقصف بالشوى, والألف 
يدلّ على الاستمرار. وهذه الصفة المِستَمَة تتحصّل في المعنويّات. فإنّ الأصل أعمّ 
من المادّي والمعنوي. 

فالفؤاد قد يطلق على القلب إذا يلغ حدّ الخلوص والنقاء والطيب بواسطة 
التّركية والتصفية بحرارة الإيمان والحب والتوججه. فكأنّه مشويّ بحرارة الجذبة وشدّة 
الحميّة مستمراً. 


ما كدّب الفؤادُ ما رأى "اه / .1١‏ 


كذلك لُِتبَتَ به فؤادك ورَئّلناه ترتيلاً ‏ 70 / 77. 

يراد هذه المرتبة من القلب البالغ الخاص . 

وقد يطلق على القلب البالغ لحخالص وهو الل المطلق -كها في: 
وأصبح فوادأم موسى فارغاً-78/ .٠١‏ 


فأد 1 


إن الشمع والبصر والفؤاد كلٌ أولئك كان عنه مسئولاً 71/10 

يراد القلب الساكن البالغ بعد التحوّل والتقلّب, فإِنٌّ القلب في المرحلة الأولى 
متقلّب, ثم يصير بحرارة الحوادث وشدّة التحوّلات ساكناً. وحينئذ يتعيّن تكليفه. 

فالقلب إذا بلغ حدّ السكون وارتفع عنه الاضطراب والتقلّب والتحوّل؛ يصير 
مستعداً للنظر والإدراك والتشخيص. فهو ما يميل إلى الصّلاح ويسير إلى الخبير 
والفلاح. أو بهوي إلى الشرّ والضلال. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ذكره في رديف السمع والبصر. فإِنّ البصر هو السين 
بلحاظ الرؤية. والسمع هو الأذن بلحاظ الاستاع والسمع, فيكون المراد من الفؤاد: 
هو القلب بلحاظ التفكّر والتعقّل والتخيلٌوتعيش الإنسان إلا يتم بهذه القوى 
الثلاث ‏ راجع القلب. 

فالقلب بعد تقلّبه بالحوادك والتجربيّاتٍ والابتلاءات والشدائد يتحصّل له 
التفكر النافع والتخّل المفيد والتشخيص الصالح لدنياه أو عقباه. وبهذا النظر وفي هذه 


المرتية يطلق عليه الفؤاد. 
ويدلٌ على الأصل أيضاً: حكم التنبيت والمسؤولية, فإنٌ القلب المتقلّب له 
مسؤولية له ولا معنى لتتبيته على تقلبه. 


فظهر أنّ اطلاق الفؤاد على القلب المتايل إلى الدنيا والعيش المادّي أيضاً صحيح: 
فإِنْه يتقلّب ويصير إلى مسير اللذائذ والخخيرات العاجلة. 

فا أغتّ عنهم مهم ولا أبصارهم ولا أفئدتهم من شيء 43 /71. 

وجَعل لكم السّمْعَ والأْصار والأفئدَة قليلاًما تشكّرون - 5/155 

يراد الفؤاد الطبيعيّ الخالص المنشأ في أُوّل مرتبة, قبل أن ينكدر ويتلووث 


0 فأى 


بالعوارض المادّية والمشتهيات النفسانية. 

فالفؤاد في هذه المرتبة فطريّ أنشأه صافياً خالصاً وهو وسيلة للتفكّر والتعقّل. 
كبا أنّ السمع والبصر ججُعلا فطرة للرؤية والاستاع . 

والبلوغ والتّيّ في هذه المرتبة أيضاً فطريّ. مضافاً إلى أن التفكر والتعثّل إِما 
يلازم الحرارة والضغط, فالفؤاد داغاً في حرارة . 

وبهذا يظهر لطف التعبير به في قوله تعالى: 

نار لله الموقدة الي تطّلع على الأفئدة  ٠١4‏ / 7. 

فإنّ الفؤاد إذا استعدٌ فطرة أو بالشي والشدّة للتعمّل والتخيّل: يكون مسؤولاً 
في نظره وتعقّله وتشخيصه, وإذا كان تشْخْيضيَةحلى فساد وضلال: فهو المطلع للنار. 

ولا يخ ما بين المادّة والفودأوالقيهمِن”الاشتقاق والتناسب. 


فته ناي 


فأى: 

صحا ‏ فأوتُ رأس الرجل فأواً. وفأيته فأياً. إذا فلقته بالسيف. وانفأى 
القدح: انشقّ. والفأو: ما بين الجبلين. والفئة: الطائفة , والجمع فئون. والهاء عض 
عن الياء... والفؤين: الفرق المتفرّقة. 

مفر ‏ فيأ والفيئة: الرجوع إلى حالة حمودة. والفئة: الجماعة المتظاهرة لني 
يرجع بعضهم إلى بعض في التعاضد. 

مصبا ‏ فاء الرجل يفيء فيئاً من باب باع: رجع. والفئة: الجماعة. ولا واحد 
ها من لفظها. وجمعها فئات, وقد تجمع بالواو والنون جبراً لما نقص. 


فأى 1 


السا ‏ فأى: فأوُه بالعصا: ضعربته . الليث: فأوت رأسه فأواً وفأيته فأ 
فلقته بالسيف. وقيل هو ضتربك قِحفه حت ينفرج عن الدماغ. والائفيا 
ومنه اشتقٌ إسم الفئة, وهم طائفة من الناس. وأطاء عوض من الواو. لأنَ الئة القرقة 
من انا أوت بالواو أي فرّقت وشققت. وقد حكى فأوت فأواً وفأياً. فعلى 
يصمٌ أن يكون فئة من الياء ا : وألن 
ا : 


: بوزن فِمّة من فايت رأسه أي 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هى انراج في انشقاق ومن مصاديقه: انفراج في 
الجيل يان اق في الأقداح . 


. وانفراج الرأس بعلا انعقاقه” وأتفراج با 


ومن الباب: الجماعة المنفرجة المنِقّة من الناس على برنايج مقوّر وضوابط 
معينة لديهم خلافٌ العموم. 

وهذا هو الفرق بينها وبين كلمات _الجراعة , القوم , الطائفة , العشيرة, الرهط.. 
الفريق ‏ راجع - رهط. 

فيلاحظ في استعيال هذه الكلمة القيدان المذكوران. 


فِئة كدير بإذنٍ الله 


قدكان لكُم آي في فنتين النقتا فد تقاتُ في سبيل لله وأخرى كافرة ‏ 17/1 
فا لكم في المنافقينَ فثتين واللهُ أركسيُم مما كسبوا ‏ + //2. 


يراد الجماعة الّذين انشقّوا وافترقوا وانفرجوا عن الناس العامّة واختصّوا بآراء 


أوء ووزنه فعلة, والأصل فِنوةٌ قلبت الواو ألفاً 


بعد نقل حركتها إلى ما قبلها ثم سقطت. 
ولا يناسب ذكرها تحت عنوان الفيء, لا لفظأ ولا مع. 
«اعا م 


فتأد 
صحا ‏ أبو زيد: ما أفتأثٌ أذكره وما فتأثُ أذكره: أي مازلت أذكره. وتفتؤ 
تذكر أي ما تفتؤ. 
مقا 


السا ‏ فتأ: ما فت وما فتكَتأذكرَةء لفن أني ما برحتٌ ومازلت, لايُستعمل 
إلا في النني, ولايتكلم به إلا مع الجتخد. فإن أستعمل بغير ما ونحوها فهي مَنويّة, 
ورتما حذفت العرب حرف الجحد من هذه الألفاظ, وهو مُتويّ. وفي نوادر العرب: 


فتأثٌ عن الأمر 
شرح الكافية للرضي: وكذا زيد على مازال من مرادفاتها ما فتاً وما أفتأ وما 
أنفكَ وما وَفى ومادام, وأصلها أن تكون تامّة بمعنى ما انفصل منه. لكتّها جُعلت يمعنى 
كان دائمً. فنصبت الخبر نصب كانء لأنّه إذا لم ينفصل عن فعل ما كان فاعلاً له داماً . 
الأفعال 7 / 4/اغ الفرّاء: فتأته عن الأمر: كسرته. والناز أطفأتها. وقّتى من 
فتاء السن. 


»م » 


1 2 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الانفصال عن الغير بالتوجه والاشتغال إلى 

شيء: فيقال: فتأت أذكره, أي انفصلت عن أمور أخر بالاشتغال بذكره. 
وإلى هذا الأصل يرجع مفهوم السكون أو الانكفاف أو النيسان. 

وأمًا إذا استعمل بحرف النافية: فيقصد عدم الانفصال عن الخبر بل الاشتغال 
به والتومه إليه. فيقال: ما فى زيد عالماً. أي ما انفصل زيد وهو في حال العالميّة, 
وهو مشتغل بها. وقلنا في أصبح: إن الخبر في الأفعال الناقصة منصوب على الحالية. 

ولايخق التناسب بين المادّة وبين ماقة:الفتى والاذ 
انفصاله عن سائر الأحكام المشتبهة . لؤكقا بالق ىمع الشاب. فإِنٌ الشابٌ يتبيّن تكليفه 
تكوينا في جريان حياته عند بلوغه إلى هذَه الرتبة. فيحصل له الاستقلال والتقؤم. 

قالوا تال تَفتؤ تذكر يوسفٌ حت تكُونَ حَرَضاً أو تكونَ من ا هالكين  ٠6‏ / 
قم 


أي تشتفل بذكر يوسف منفصلاً عن أمور أخرى ومنقطماً عن ذكر غيره. 
وأمًا تقدير النافية: فهو خلاف الأصل, وخلاف مقام القرآن الكريم, مضافاً 
إلى اختلال في سلاسة المعنى وبيان المقصود. 


* * * 
فتع: 
مقا أصل صحيح يدل على خلاف الإغلاق. يقال: فتحت الباب وغيره 
فتحاًء ثمّ يحمل على هذا سائر ما في هذا البناء فالقتح والُتاحة: الحكم. ولله تعالى 


14 هه 


الفائ, أي الحاكم. والقّتح: الماء يخرج من عين أو غيرها. والفتح: التصر والإظفار. 
واستفحت: استنصدرت. وقواتح القرآن: أوائل السّور. 

مصبا ‏ وفتحته فانفتح: فرّجته فانفرج. وباب مفتوح خلاف الَرْدود والمققل. 
وفتحت الققناة فتحاً: فجرتها ليجري الماء فيسق الزرع. وفتح الحاكم بين الناس: 
قضى. وفتّاح مبالغة. وفتح السلطان البلاد: غلب عليها وتلّكها قهراً. وافتتحته يكذا: 
ابتدأته به. والتتحة في الشيء: القُرجة, والجمع فُتّح. وباب قُنّح: مستوح واسع. 
والمفتاح : الذي يُفتح به المغلاق , والمفتح مثله, وكأنّه مقصور منه والجمع مفاتح. وجمع 
الأول مفاتيح. 

مفر الفتح: إزالة الإغلاق والإشبكال:وذلك ضعربان: أحدههما يدرك بالبصير, 
كفتح القفل . والثاني ‏ يدرك بالبصيرأة كَقَق احم وذلك ضدروب: أحدها في الأمور 
يّة كفقر يُزال باعطاء المال,.والثاني - فتح المسكفآق من العلوم. وقوله - إِنا 
فتحنا لك فتحاً مبيناً ‏ قيل عَنى فتح مكة . وقيلٌ فتح ما يُستغلق من العلوم والهدايات 
التي هي ذريعة إلى الثواب والمقامات. وفاتحة كلّ شيء: مَبِدؤه أ ؛ٍِ 
وبه سمي فاتحة الكتاب. 


يُفتح به ما بعدهء 


الأفعال ” / 107 وقح الباب والشيء فتحاً. وَيْنَ القوم : قضى . ودارٌ العدؤ: 
دخلها. وعلى القاري إذا حصر: لقّنه. واه تعالى: نصر. وقح على فلان: أقبلت الدنيا 
عليه بخيرها. 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإغلاق أي رفع الإغلاق والسدٌ 
والحجب. وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد والموضوعات. مادّياً أو معنوياً. 


وسبق أن الغلق هو آخر مرتية من الردم والسدّ والحجر والمنع . 
فالقتح المطلق -كما في: 
ِنَا فتحنا لك فتحاًمُبيناً ليغفر لك الله ما تدم من ذنبكٌ وما تأخر وي" نعمئّة 
عليكَ ويَهديَكَ صراطاً مستقياً ويَتضْرّك لله -18 / .١‏ 
يراد الفتح المطلق في مسير الرسالة وإجراء وظائف النبوّة وإبلاغ الأحكام الإهيّة , 
برفع الموانع المادّية والمعنويّة وكشف المغلّقات وإزالة الأسداد, ثم التقوية والنصر. 
فالمغفرة وإقام النعمة واهداية والنصر من لوازم الفتح وآثاره. 
وقد يكون النصر من مقدمات الفتح في مرتبة الإيجاد لا الإبقاء كما في: 
إذا جاء نصيرٌ الله والفتحٌ  0374٠٠١‏ 


نصيرٌ مِنَ الله وقَتحٌ قريب - 739727١‏ 
والفتح في المايات -كا في 
فنتخنا أبواتَ 


اه بماء مُنهجِر ‏ 84 / .1١‏ 

وآتيناةمن الكُنوز ماإِنّ مفاتحه لَتتوء بالضبّة 1١/18‏ 

وفي المعنويّات -كا في: 

وعنده مفايجالغيب لا يَعلمُها لاهو 7 / 05. 

فالمراد مطلق ما يقابل المشهود والحاضر. 

والفتح في البلاء والعذاب -كيا في: 

حقّ إذا فتحنا عليهم باب ذا عذاب شديد ‏ 79 / للا 

حت إذا جاوها تحت أبوائها وقال هم خَْتعها ألم يأيكم رُسْل ‏ 88/ ١لا‏ 


جنات عَدْنِ مُفتحد هم الأبواب -78/ 00. 

يراد الفتح المناسب بعالم الآخرة, وليس بماديَ, ولا بروحاني صيرف. 

فظهر أنّ مفهوم الفتح في كلّ مورد بحسبه وعلى مقتضاه. 

ولايخنى أن انفتاح أبواب الجنة ا يتحضّل بتملّك مفاتحها وتحصيل ما به يتحمّق 
الفتح» ويرتفع الأسداد والموانع. ولا ريب أنّ مفتاح الجنّة هو القلب السليم وخلوص 
الباطن وطهارة النفس, ويشير إلى هذا امول خزنتها: 

سلامٌ عليكم طِبتم فادخلوها خالدين 4لا/ */. 

وبهذا يظهر أنّ معنى الآية؛ 

أو بيوتٍ خالاتكم أو ما ملكتم مفاتحه أو صديقكم - .5١/174‏ 

تَلّك المفتاح وأن يكون مسلّطأً على البيت من عند مالكه ويكون الفتح في 
اختياره, وهو مأمون مجاز, فالمراد هو المفتاح بعنوان الوصفيّة, والنظر إلى الوصف, 
لا إلى ذات المفتاح . 

وأمًا الفتّاح: فهو من الأسماء الحسن لله عرّ وجلٌ. وهو الفتّاح المطلق وبيده 
أسباب الفتح قاطبة, وهو القادر العال, يفتح أيّ مغلقة في أيّ موضوع وفي أيّ 
مرحلة وفي أيّ عالم, مادّيّ. جسماني. روحاني, ظاهري, باطنيّ. حسوس, معقول. 

ل يجمحٌ بيننا ينا ثم يفتح بيئّنا بالحقّ وهو الفتّاحٌ القليم - 56 / 77. 

ومن مصاديق الفتح: القضاء الحقّ في مورد جهل ولّبس. وكشفٌ الح إذا خني 


فتر فنأ 


واشتبه. وإفاضةٌ علم ومعرفة في مورد احتجاب. ورفمٌ الانفلاق بأيّ صورة وكشفه . 


كن 


مقا فتر: أصل صحيح يدلّ على ضعف في الشيء من ذلك قُثَر الشيء يفت 
قُتوراً. وفتّرت الشيء وافترته. وما شد عن هذا الباب الفقر: ما بين طرف الإبهام 
وطرف السبئابة إذا فتحتها ولا مُث عنهم: أي لا ضف . 

مصبا ‏ فتّر عن العمل مُتوراً من باب قعد: انكسرت حدّته ولانّ بعد شدّته. 
ومنه فتر الحرَ: إذا اتكسر. وطَرفٌ فاتِر: يس بحديد. وقوله تعالى ‏ على فَترةٍ م 
الؤسل, أي على انقطاع بعنهم ودروم أَعَلامدينهم. 

مفر - الفتور: سكون بعده ختلة-وَلِين بدا شدّة وضعف بعد قوّة. وعلى فترة 
- أي سكون حال عن بحيء رسطوَلة وله لايق ون - أي لا يسكئون عن 
نشاطهم في العبادة . 


*« *« *ِ 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لين وضعف بعد الحدّة. وسبق الفرق بينها وبين 
مواد الكسل والرخو والضعف والقلق والبطالة واللّين والضّيق ‏ في السأم. 


فالقيدان مأخوذان في المادّة. وإطلاقها في موارد مطلق اللينة أو الضعف أو 
الانكسار: بعيد عن الحقيقة. 


ومن الؤْسشّل ‏ ه / 19. 
في زمان ضعفت حدّة البعث وصولة قيام الّسل. فيلزم ب|قتضى اللطف والإرشاد 


يهدي الله تعالى عباده ببعث جديد. 

يُسبْحونَ اللَيلَ والهارَلايَف”ُون  ١1‏ / -؟. 

فإنّ التسبيح الحقيق نا ينشأ من المعرفة والتوّه والنوراتية التامئة للعببد أو 
للملائكة المقرّبين؛ وإذا حصل حقّ المعرفة والعلم الحضوريّ: فلا يزال في تزاييد 
وتكامل وشدّة فلا يمكن عروض ضعف وانكسار وفتور. 

إن المُجرمينَ في عذاب جهم خالدون لايق عنهم 1 / 0/. 

فإنَّ الجرم قد سبق أنه عبارة عن انقطاع عبًا يقتضيه الحق؛ فالمجرم من قطع 
نفسّه عن الحقّ ومسيره. فهو يختار سبيل العصيان والخلاف بسوء قصده وفساد نيّته 
وانكدار سريرته. 

فا دامت هذه النيّة الفاسدة والْسرَلاة المظِلبّة باقية: فهو في العذاب والحجوييئة 
والمعروميّة عن الألطاف الخاصّة الروخايّة, 

وتفتير العذاب والشدّة عنه: إِما هو خلاف اختياره وتقايله. 

مام 

فتق: 
مصبا ‏ فتقثٌ الثوب فتقاً من باب قتل: نقضتٌ خياطته حئّ قُصٌِ 


بعض فانفتق . وفتّقتُ: مبالغة. 

مقا فتق: أصل صحيح بدلّ على فتح في شيء. من ذلك فتقثُ الشيء فتقاً. 
والفتق: شي عصا الجماعة . والقتق : الصببح . وأعوام القتق: أعوام الحِصب. الأصمعيّ: 
15 يمناً. ويقال قبق يفتق فتقاً. 


جل كتيق: ‏ 
: الفصل بين الصلين, وهو ضد الثق, والقتق والقتيق: الصبح. 


التهذيب 77/5 الفرّاء : يقت السماءً بالقطر والأرض بالنيات. ابن السكيت: 
أفتّق قَرِنُ الشمس: إذا أصاب فتقاً من السّحاب فبدا منه, وأفتقنا: إذا صادفنا فتقاً 
من السحاب فبدا منه. والقّق: أن تنش الجلدة التي بين الخّصية وأسفل البطن فتقع 


الأمعاء في الحصية . والقتيق اللسان: المّذاقّ الفصيح اللسان. والفتيق : الحدّاد. ويقال 
النجّار. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الرتق؛ أي انفراج في قبال الالتشثام 
والالتحام. وهذا الانفراج نا يحصل في نفسخباليشبيء. كما أنّ التق العام في نفس 
الشيء أيضاً. 

ومن مصاديق الأصل: انتقاض في الخياطة حي تنفصل الأجزاء. وانفتاق في 
اهواء حقٌ ينفلق الصبح, وانفراج في التجمّع بحصول التفرّق. وانفتاق في السماء 
والأرض بغزول المطر وإنبات النبات والحسبٌ. وانطلاق في الُسان بالفصاحة. 
وانكشاف عن السحاب. 

وليعلم أنّ النظر في الفصل إلى ما يقابل الوصل بين الشيئين. 

وفي الشق: مطلق الانفراج سواء كان مع تفرّق أم لا. 

وفي الانفراج: إلى حصول قُرجة بين الشيئين. 

وفي الاتكشاف: إلى زوال الغطاء ورفعه عن الشيء ليظهر. 

فالنظر في الفتق: إلى حصول انفراج في الأمر الملتتم التق حت يتظاهر منه ما 
فيه ويخرج ما في كمونه. 


7 فتل 


وَل ير اْذين كَفَّروا أنّ الّموات والأرضٌ كانتا رَنَْاً ففتقناهما وججعلنا يمن 
الماك شيء حي 71١‏ -7. 

الآية الكريمة ناظرة إلى الجريان الحادث في الأزمنة |. الشيوة للناس: 
وليست ناظرة إلى ابتداء خلقهم| وهو غير مشهود للناس , ولا إلى السّماوات الروحانية 
الخارجة عن نحي المادّة والاحساس م أيضاً. 


ويدلٌ على ذلك (كيا سبق في الرّتق) أوّل الآية - أو 
وآخرها ‏ وجعلنا من الماء كل شيء حي . 
ويدلّ على ذلك أيضاً: التعبير بصيغة التثنية -كاتنا 


حيث تدلٌ على اثنين 


مستقلين ‏ الّماوات. الأرض. ول يعتيِبيصيغة الإفراد كانت رتقاً, لتدلّ على 
مجموعها في بدء الخلقة. 

ونا كانت حياة الإنسأن ودام عيشيه متوقّفة, على ما يتحصّل من الأرض من 
الحبوب والنبات, ثم منها الحيوان, والنبات والحيوان إِما تحتاج في البقاء إلى الماء, 


غير رتق» حق 


وهو ينزل من السماء: فلابدٌ أن يكون كلّ من الأرض والمّماء 
يحصل الخنصب والسّعة في معاش الإنسان. والرّتق بالفارسيّة 


ل ل كك 


بسآن و بسته شادن. 


فتل: 

مصبا ‏ فتلت الحبلٌ وغيرّه فتلا من باب ضعرب. والفتيل: ما يكون 
النّواة. وفتيلة السّراج, جمعها قتائل وفتيلات. وهي الذبالة. 

مقا فتل: أصل صحيح يدلّ على لي شيء. من ذلك فتلت الحبلٌ وغيره. 
والقتيل: ما يكون في شِقّ النواة, كأئّه قد مُيل. والفَكل تباعد الذراعين عن جنبي 


فتل لقا 


البعير, كأئهما نويا ليا وقيلا. 

لسا ‏ القسل: لي الشيء كَليِكَ الحبل. وكممّل الفتيلة, يقال انفتل لان عن 
صلاته. أي انصرف. ولقّتَ فلاناً عن رأيه وفتله أي صحرفه ولواه. وفتله عن وجهه 
فائفتل, أي صيرفه فانصرف, وهو قلب لفت. وفتل وجهه عن القوم: صرفه كفت 
وفتل الشيء يفتله فتلاً. فهو مفتول وقتيل. والفتيل والفتيلة أصابعك. 
قال ابن السَكيت : القطمير: القششرة الرقيقة على النُواة, والفتيل: ما كان في شَّقَ النُواة. 
والتثقير: الذكعة في ظهر الثُواة. قال أبو منصور: هذه كلها تغعرب أمثالاً للتانيه الحقير. 


و 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لي خصو بنفس الشيء وفي نفسه. يقال 
حبل مفتول وفتيل: إذا لوي الحبلق"بهة:طولم واستقامته (ييجيدن). 

وال أعمّ من أن يكون في نفسه أو بالنسبة إلى غيره. وسواء كان في جهة 
الاستقامة أو بالثني. 

وفتيلة السراج: لأنّها كانت حبلاً مفتولاً في السابق. 

ويشيّه الذّراع المتباعد عن جنب البسير إذا كان طويلاً ودقيقاً على الححبل 
الفتيل في إحكامه واستقامته . 

بل الله يُركّي من يشاء ولا يُظلّمون قتيلاً - 1 /8. 

والآخِرةٌخير لمن اق ولا تُظلَمون فتيلاً ‏ ؛ / 71 

التنكّر يدل على التحقير وعلى أيّ شيء كان مفتولاً. وأصل الفتل أيضاً يدل 
على وجود الضعف والوهن, ويُتفل الشيء لإحكامه. ويدلٌ أيضاً على لفت في أصل 


55 فتن 


الجريان الطبيعيّ وعلى التعمّل المصنوعيّ في استقامة شيء. 

وفي التعبير بهذء المادّة وبالتدكير: إشارة إلى هذه المعاني . وإلى انتفاء الظلم ولو 
كان بمقدار فتيل وفي أمر فتيل؛ أي ضعيف وهن يتممّل فيه حي يرى محكناً في الظاهر 
وبالتعمل والتصلع . 

والكلمة غير خصوصة بفتيل شق النواة, بل يدل على أي شيء ضعيف يفتل 
ويتعمّل فيه. وهذا لطف التعبير بها. 


ل 02 ك3 


مقا أصل صحيح يدل علي ابثلاء وكعبار. من ذلك الفتنة, يقال فَنْتُ أفتّن 
فتناً. وفّنت الذهب بالنار: إذا امتحتئه: وه ويمفتوان وقتين. والفئان: الشيطان. ويقال: 
فتن وأفتّده. وأنكر الأصمعي :أفَينَءَ يقال قلتب فاب أي مَفتون . قال الخليل: القن : 
الإحراق, وشيء قتي أي ترق . ويقال للحَرّة فُتين, كأن حجارتها حرقة . 

مصبا ‏ فتن المال الناس من باب ضرب قُتوناً: إسهالهم. وقيّن في دينه وافثين 
أيضاً: مال عنه. والفتنة: الجنة والابتلاء. والججمع فِتن. وأصل الفتنة من قولك فَنتُ 
الذهب والفضّة: إذا أحرقته بالنار, ليبين اليد والرديء. 


التهذيب 147/15 _فتن: جماع معنى الفتنة في كلام العرب: الابتلاء والامتحان, 
وأصلها مأخوذ من قولك فتنثٌ الفضّة والذّهب: إذا أذبتها بالنار ليتميّر الزديء من 


الجّد. ومن هذا قول لله عرّ وجل - يوم هم على النار يُفتّيون ‏ أي يحرَقون بالنار. 
ومن هذا قيل للحجارة السُود التى كأئَها أحرقت بالنار: القت 
فلانةٌ فلاناً: أمالته عن القصد, والفتينة معناها: المُميلة عن الحقٌ والقضاء. والفتنة: 


فتن 7 


الاختبار ‏ ولقد فتن الّذين من قبلهم أي اختبرنا وابتلينا. والفتنة أشد أي الكفر. 
والفتنة: الجنون - بأيكم المفتون - أي الّذي فُيّن بالجنون. والفتنة: العذاب, المال, 
الأولاد, والاختلاف بالآراء. والغلوٌ. 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يوجب اختلالاً مع اضطراب. فا أوجب 
هذين الأمرين فهو فتنة. ولها مصاديق: كالأموال, والأولاد. والاختلاف في الآراء , 


والغلوَ في الأمرء والعذاب . والكفر, والجنون, والابتلاء. وغيرها إذا أوجب الأمرين. 
وأمًا الفرق بينها وبين الاختبار والأنتتلاء والامتحان: 
: من امثير ولى الآطلاع النافذ. وأخذه. 
والابتلاء: من البلو مع إصجاد التحوّل والتقلّبٍ, والأخذ به. 
والامتحان: من المحن وهو دأب وجدّ في العمل حقّ يتحصّل الحُبر والنتيجة. 
والقّتن: إيجاد اختلال واضطراب. 
فلايصحٌ استعبال واحد منها في مورد آخرء إلا بالتجوّز. وقد اختلط كلّ واحد 
من هذه ا معاني في مقام الاستعمال والتفسير في كلماتهم. نعم إذا لوحظت الميئقات 
والقيود فلا إشكال. فيقال: اختبرت الذهب. وابتليته. وأمتحنته , وافتتنته. فالأوّل - 
بلحاظ جرد تحصّل الثُبر فيه. والثاني ‏ بتحصّل التحوّل والتقلّب فيه. والثالث _بالنظر 
إلى دأب وَجَدٌ حثٌّ يتحصّل الجُبر. والرابع ‏ بالنظر إلى حصول اختلال واضطراب 


فيه. 


إن الاختبا 


فتّرى استعبال الامتحان في مورد الدأب والْجدَ والدقّة في تحصيل الحُبر. 
إذا جاءكم المؤمنات مُهاجِراتٍ فامتجنوهنّ  .٠١ / ١‏ 


نا فآن 


واستعمال الابتلاء في مورد التحويل والتقليب: 

وأما إذا ما ابتلاه فقدّر عليه رزقه 15/85 

هناك ابثلي المؤمنون وِّلزِلوا زلزالاً شديداً ‏ 70 / .1١‏ 

واستعبال الفتن والافتتان في مورد الاختلال في نظم الأمور وحصول الاضطراب: 
أَحَسِبٌ النّاس أن مُثْرَكُوا أن يقولوا آمنًا وهم لا 


للكرة 

أوَلا يرون أنهم يُفتّنون في كلّ عام مره أو مر تين #لا يتوبون ولاهم يَذّكٌرون 
فنك 

وهذا هو الإعجاز في بيان القرآن. ولاتجد هذه الدقّة ورعاية هذه الخصوصيّات, 
ولو في هذه الموادٌ الأربعة في كلمات أجل من البإء والفصحاء , بل ولا يمكن لهم هذا 
الأمر. 

وأمًا مفهوم الإحراق: فهو حاط تضوْلَ خلال واضطراب في نظم الشيء 
المحترق , وليس مفهوم الاحتراق من الأصل. 

ولعلٌ هذا المعنى قد أخذ من ظاهر الآية الكريمة من دون تحقيق حقيقة الأصل: 

يسألونَ أيَانَ يومُ الدّين يوم هم على النَارٍ 

وهكذا مفاهيم الأموال والأولاد والمذاب والكفر والجنون: 

نا أموالكم وأولادكم فتنة ‏ 14/ 16. 


02007 


وإذا أوذي في الله جَعلٌ 
وقاتلوهم حقّ لا تكون فِتنةٌ ويكون الدَّين يه ؟ / 197 
فستّبصٍر ويُبصرون بأيّكم المفتون 5/578. 


فتنة النّاس كعذاب اللو 5؟ / .٠١‏ 


ومثلها الشيطان في قوله تعالى: 
يا بني آدم لا يفتكم الشّيطان -17/ /ا. 
فهذه كلها من مصاديق الأصل. وليست بأصل. 
وجّعلنا بعضّكم لبعض فتنةٌ أتُصيرون ‏ 9" / 0؟. 
وما جعلناعِدّتهم إلا فتنةٌ للّذين كفروا - ١/14‏ 
نا جَعلناها فتنة للظالمين ‏ 37/880 
فقالوا على الله توكلنا ينا لاتحجعلنا فت للقوم الظالمين ‏ مم 
: إخلال في النظم يوجتتية إضطراباً. والفتنة فعلة منه. ويدلٌ على 
نوع مما يوجب الاختلال في جريان|ألأتؤال والإصّطراب, وقد يكون جريان أمور 
حياة شخص أو أشخاص فتنة لبيض آحَرَ وموجباً للاختلال والاضطراب في نظم 
أموره خيراً أو شرًّأ. كإيجاب فق ر أو عَوْ أو ضخَة أو مرض ٠.‏ أو صلاح عمل أو 
عقيدة أو خُلق أو فسادها, أو ابتلاء أو عذاب أو ن نظائرها: اختلالٌ نظم في الطرف 
المقابل. 

فالإنسان الشريف المؤمن لازم أن يُراقب أخلاقه وأعباله وأقواله حثٌّ يعبر 
عنها الآخرون بحسن الاعتبار والتنبّه. وتوجب إنابة إلى الحقّ وميلاً إلى العدل 
وسوقاً وتوجها إلى الله المتعال. 

ويحذرّ عن أن تكون تقوية للخالفين وتحريفاً للّالين وإخلالاً لمن يقايل إلى 
الفسق والفجور, وفتنة للظالمين. 

وظهر أن الفقن عبارة عن إيجاد الاختلال والاضطراب؛ وهذا المعنى ينتج 
تزلزلاً وترديداً وتنيهاً صعرفاً في البرنايج السابق الموجود. وبعد هذا يحصل الابتلاء 


عا ست 


وإيجاد التحوّل والتقلّب, ثم الامتحان بتحصّل النتيجة . 

فالفن لا يدلّ بأزيد عن التزلزل واللتنبّه, والتنبه الصرف والترديد لايزيد 
لصاحبه إلا تحؤلاً إمَا إلى خير أو شرّ وفساد. وهذا أمر ضروريّ في جريان كل 
حركة, حقٌّ يتحصّل الاطمينان والاستحكام والثبوت في أيّ طريق وجريان صلاحاً 
أو فساداً. 

فإنًا قد َننا قومك من بَعدكٌ وأضلَّهُم السَايِريٌ  ٠١‏ / 80. 


وقتلتٌ نفساً فنجيناك من الغمٌ وفتنّاك قُتو: 


- ا 


اء ل / 168. 

وتفسّرها الآية الكريمة: 

كل نفس ذائقةٌ الموتٍ وتبلوكم بلقو لخير فتن وإليناترجعون 7١‏ / 609 

فالفتنة منصوب عل أنه فول له أيَ تيد فيكم تحّلاً وتقلباً في جريان 
حياتكم لأجل تحقّق الافتتان والفتنة, فإنّ الفتنة إيجاد الاختلال والاضطراب. وقلنا 
إِنّ اختلال النظم في الحسياة يوجب تحولاً إلى خير أو إلى شرّء وإلى تحقّق العثييت 
والاطمينان في أيّ طريق خيراً أو شرًاً. فالفتنة مقدّم مفهوماً وأعمٌ من البلو. 

وتقديم الشرّ: فإنّ التحّل في الأغلب يتحقّق بأمور لا يلاثم الطبع , كالفقر 
والمرض والضعف والأذى والحوادث والضرر وغيرها. 

فظهر أن الافتتان أوّل مرتبة من الابتلاء والامتحان والاختبار, وهو يدوم إلى 
أن يحصل الاختبار والنتيجة, وعلى هذا يطلق الافتتان في القرآن الكريم في موارد 
الاستخبار وتحصيل النتيجة: 

وما جَعلنا اليا التي أريْناك إلَافتنةٌ للّاس ‏ 10 / .7٠‏ 


اك من القَمَ وقَاك فتوناً  .1١ / ٠١‏ 

يراد الافتتان إلى أن ينتهي إلى النتيجة والجر. 

فالفتنة بالنسبة إلى الوضع السابق والنظم الموجود ظاهراً: شرّ واختلال 
واضطراب, وأا بالنسبة إلى النتيجة الحاصلة: خير أو شر 

وقد يستعمل الفتون في الجريان الأخروي, وينتج التنبّه والتويّه إلى الحقّ ولو 
في الظاهر: 


ترعمون, ثملم تكن فتنتهم إلا أن قالوا واللهِ ربّنا ماكثًا مشركين أنظ ر كيف كذّبوا على 
أنفسهم 19/7 
فالفتنة في أيّ عالم وفي أي متام وتخالة 


هلّك عن بين ويحجيئ من حي عَنَ بن ” 


مصبا لقني من الدَوابٌ علا لين وه وكالماب في الال . والجيع أفتاء, 
مثل يتيم وأيتام. وا : إسم من أ ا . 
و اك أدني . ويقال أصله من الفتى وهو الشا. اب القويّ. والجمع القتاوي. 
ويجبوز فتح الواو للتخفيف. والقتى: العبد, وجمعه في القلة فتية. وفي الكثرة فستيان, 
والأمة قّتاة. وجمعها قتيات. والأصل فيه أن يقال لِلشّابٌ الحدّث فتى ثم استعير للعيد 
وإن كان شيخاً, بجازاً تسمية بإسم ما كان عليه 


مقا فتى: أصلان: أحدهما ‏ يدلّ على طراوة وجدّة. والآخر ‏ على تبسيين 


: الطريّ من الإبل. والقتى من النّاس: واحد الفتيان. و!| 
لناء. والأصل الآخر القُتياء أفتى الفقيه في المسألة: |: 

التبذيب 777/١4‏ _الليث لقي والقتيّة : الشاب والشابّة والفمل - فَمُوَ َتُو 
قَتاء, ويقال فعل ذلك في فتائه . قال القّيَ: ليس الفتى بمعنى الشابٌ والحدّث: نا هو 
بمعنى الكامل الل من الرجال. ويقال أفتى في المسألة إفتاء, وفيا وفتوئ إسمان من 
أفتى توضّعان موضع الإفتاء. وأصل الإفتاء تبيين المشكل من الأحكام, أصله من 
الي وهو الشابٌ الحدّث الذي شب وقو: فكأنّه يقوؤي ما أشكل ببيانه. فيشبٌ 
ويصير فتنا قوي. ويقال للعبد فَتى وللأمة قتاة. وعن الي (ص) - لا يقوآنَ أحدكم 
عبدي وأمتي. ولكن ليقُل قناي وفتاتي. 


عي م 


يقال فى 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الأمر البالغ التام. سواء كان في موضوع 
خارجيّ أو أمر معنويّ. 

ومن مصاديقه : الحكم الحقّ التام. والأمر البالغ الكامل. والرّجل القويّ المدير. 
والشابٌ الجزل العاقل. 

وهذا هو الفرق بين الفق والشابٌء 

وهكذا الفرق بين الفتوى والنظر والحكم, فإنّ الفتوى نظر بالغ تام في أيّ 
جهة. والنظر مطلق. ويلاحظ في الحكم جهة البثّ واليقين. 

فظهر الأمر الجامع بين مفهومي القَتى والفتوى. 

يَسْتفتونك قل الله يُفتيكم في الكلالة ‏ 4 / 195. 


فاستفْتهم ألريّك البتناتُ وهم البنون ‏ /59 / 155. 
قالت يا أيها الملأأأفتوني في أمري ‏ /1 / . 

يوست أيها الصّدّيق أفينا ني سَيع بقّرات  ١5‏ لكا 
قضي الأمر الذي فيه تستفتيانٍ 


اطغ 


يراد ما هو الحقّ والواقع في هذه الموارد. سواء كان حكداً تشريعياً كبا في 
الكلالة, أو تكوينياً كا في البنات لله تعالى, أو أمراً حادياً مهولا كبا في الباقي . 

فالفتوى ليس مخصوصاً بالأحكام التشريعيّة. كبا هو المتفاهم عرفاً, بل كلما 
يتبع موضوعاً وهو حق. 

قالوا سيعنا فى يَذكرهم يقالِالمآبَاهيمَ/31 / 70 

وإذ قال موسى لِقَتاه لا أبرح حي بلغ -17/ .7١‏ 

إذ أوَى الفتيةٌ إلى الكهف ... نهم ف 

وقال لفتيا: اجعلوا يضاعتّهم ‏ 1/11”. 

وقال نسوة في المدينة امرأة العزيز تُراود يها 1١‏ / .7 

يراد الرجل التامً البالغ والشاب المدبّر العاقل. وليس معن العبد المملوك, إن 
إبراهيم (ع) وفتى موسى (ع) وأصحاب الكهف: ليسوا بعبيد مملوكين قطعاً؛ بل أحرار 
بالغون في التدبير والعقل. 

وأمًا يوسف (ع): فكان يعامّل معه معاملة فتى بالغ كامل في العمل. 

وأمًا حديث الِيّ (ص) - ولكن ليثّل قتاي: فالنظر إلى الخضوع والتواضع 
وإلى تعظيم واحترام عن عبد مخلوق لله عرّ وجلّ وإلى تأدب في الكلام. 


آمنوا يرهم -18/ 8-1١‏ 


روا 


فظهر لطف التعبير بلمادّة في الموردين؛ دون كلمات أخرى الرجل . الصاحب» 
الغلام, العبد, الشاب, الحكم, وغيرها. 

وهكذا يلاحظ لطف التجليل والتوقير في التعبير بالفتاة: 

ولائكر هوا قتياتِكُم على البغاء إن أردنّ تحطناً - 6" / 67. 

إن ما ملكت أهانكم من فتياتكم المؤمنات ‏ ؛ / 10. 

وذلك بجناسبة إرادتهن تحضناً وبكونهنٌ مؤمنات, مع كونهنٌ بملوكات . 


هاعم اهن 


مصبا ‏ الفيجٌ : الطريق الواضح الواتتقع: والجتمع فِجاج. والفيج من الفاكهة 
وغيرها: مالم ينضج 

مقا فيج: أصل صحيح يدل على تفتّح وانفراج, من ذلك القَجٌ: الطريق الواسع . 
ويقال قوس نَ وترها عن كيدها. وثمًا شد عن هذا الأصل: الفِج: النيء 
لم ينضج عا ينبغي ُضجه. وأفحٌ مُفِجّ: إذا أسرع. 

صحا فج : الطريق الواسع بين الجبلين. وفججتٌ 
إذا فتحت, يقال يشي مُفاجاً. وقد تفاجّ. ورجل أفي: بيّن 
البطيخ والفواكه لم ينضج: فهو فَجّ. 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانفراج الواضح بين الطرفين. ومن مصاديقه: 


فجر فنا 


الطريق الواضح المعيّن بين الجبلين أو في الب من وسط الصحراء. والانفراج الواقع بين 
الرّجلين إذا فتحتهها ووسّعتهيا. والفواكه إذا كانت في جريان النضج وم يبلغ أوان 


نضجها. وانشقاق وانفراج بين !| 

وأذّن في الاين بلحجٌ يأتولك رجالاً وعلى كل ضاير يأتين من كل فج ميق - 
وا قرف 

أي يأتينَ من كل طريق واضح. 


إشارة إلى تحّق الاستطاعة والإمكانات من جهة الطريق: أمئِه وتبييه 
ووضوحه وانتفاء الموانع المضيرٌة أو المضلة. 

والعميق: المُسمّل . فإنّ الطريق كلب بكو متباعداً: فهو أشدّ تسقّلاً وانمحطاطاً 
بالنسبة إلى هذه النقطة المقصودة, وهذا من جهمٌ البكرويّة الواقعة في الأرض. 

والله جَعَلَ لك الأرصّ بسَناطاًتشيكْكوا.منها سُئلاً فجاجاً - .7١ /1١‏ 
الأرضٍ رَواسيّ أن قد بهم وجعلنا فيها فجاجاً سبلا .5١ / 1١‏ 


البسط في الأرض يقتضي وجود الشبل, والتسبيل يقتضي الانفراج. وهذا 
الترتيب طبيعيّ كبا في الآية الأولى. وأمّا تقديم الفجاج في الثانية: فبلحاظ مقابلته 
بالرّواسي, والنظر إلى جعل الرّواسي والفجاج. 


مصيا ‏ فجر الرجل القناةً فجراً من باب قتل: شقّها . وفجر الماة: فتح له طريقاً 
فانفجر, أي فجرى. وفجر العبد فجوراً من باب قعد: فسق وزنى. وفجر احالف 
فجوراً: كذب. والفجر: إثنان: الأوّل الكاذب وهو المستطيل. والثاني الصادق وهو 


انا أفجر 


المستطير. 


مقا فجر: أصل واحد وهو التفتّح في الشيء, من ذلك الفجر: انفجار الظلمة 
عن الصبح. ومنه إنفجر الماء: تفتّح. والقُجرة: موضع تفتّح الماء. ثم كثر هذا حك 
صار الانبعاث والتفتّح في المعاصي فجوراً. ولذلك سمّي الكَذب ُجوراً. ثم كثر هذا 
حت سمي كلّ مائل عن الحقّ فاجراً. ومن الباب القَجْرء وهو الكرم والتفجر بالمخير. 
ومَفاجرٌ الوادي: مراِضه, ولعلّها لانفجار الماء فيها. ومُنفجر الرّمل: طريق يككون 
فيه: ويوم الفجار: يوم استّحِلّت فيه الرمة. 


وت الماء أفجده فانفجر. , 
في آخر الليل كالشفق. ف بأوّله. وقد أفجرنا كما يقول أصبحنا من 
أربعة أفجرة كانتبيين قري ومن معها من كنانة, وبين قيس 
عيلانَ في الجاهليّة , وما سمت فجارأ لأتج كانت في الأشهر المرم . وقالوا قد فجرنا. 


ل ا كك 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انشقاق مع ظهور شيء. ومن مصاديقه: 
انشقاق الظلمة وطلوع نور وضياء. وانشقاق في الجبل وتبوع الماء. وانشقاق حالة 
الاعتدال وخروج أمر مخالف يوجب فسقاً وطغياناً. وانشقاق حالة الإمساك بظهور 
الكرم . 

فلابدٌ في صدق الأصل: من تحقّق اللحاظين. وبهذين القيدين يتميّز عن مواد 
الفيّ, الفرج . الفتح , الفجوء الفلق . الشق . 


وقالوالّن نؤمنَ لك حقٍّ تَفجُر لنامن الأرض يَنْبوعاً  ١0‏ / 50 


وفجّرنا الأرضٌ عُيوناً ‏ ؤه / 17. 

وإنَّ من الحجارة كا يَتفجّر منه الأنبار ‏ ؟ / 4/. 
فانفجرَث منه إثنتا عشرة. 
يراد انشقاق الأرض والحجارة وظهور العين والتهر والينبوع. 

والنظر في العين: إلى جهة الصدور من المَتبع. وفي النهر إلى جهة الجريان من 
اليتسبوع إلى الجهتين. وإطلاق كلّ منها بتناسب المورد واقتضائه, 


حيث هو. 


كتناسب الأرض بالعين وكونها منبعاً بالأصالة أو بالإيجاد والجعل كما في: فقُلْنا 
أضرب بعصاك الحجّر . وإطلاق الينبوع من جهة سؤاهم ذلك الجموع. 


لكم الخيطٌ الأبيض هن لخي الأسود من الفجر ‏ ؟ / 141. 

أي الخط المعقرض الأبيض في الأمق:القترَقيّ. المتحصّل من تَحقّق الفجر. وهو 
الانشقاق في ظلمة الأفق فيخرج مَك توآ القتسن؛ 

سلامٌ هي حقٌّ مَطلع الفجر ‏ 417 / 0. 

أي علوه وظهوره وتبئنه . 

والفجر ولّيال عشر, وقرآن الفجر _راجع الليل ‏ قرء. 

ونفس وماسَوَيها فأشَمها فُجورَها وتقويها  4١‏ /8. 

أم تجعل المتقين كالقجار 58 / 18 

أولئك هم الكوة الج 

ِنّك إن تذَّرْهم يُضَلُوا عبادك ولا يدوا إلا فاجراً كارا 17/1١‏ 


ليق 


فجر قُجوراً فهو فاجرء وجمعه قَجَرة ومُجَار. كالطالب والطلبة والطالاب. 


نا أفجو 


والفجور هو انثشقاق في حالة التقوى والعدالة وظهور الفسق والعدوان وعلى هذا 
يقابل في الآيتين بالتتقوى والمتقي . 
بل يُريد الإنسانٌ ليَفْجْر أماهه ‏ ٠لا‏ / 0. 


إن الإنسان من الإنس وهو يتقرّب للاستيناس طبعاً؛ والفجور خروج عن 
التقوى إلى القايل والشهوات والفسق. والأمام ظرف قبال الخسلف وهو بين يدي 
الإنسان وفي مورد المواجهة والتوجّه. 

فالإنسان بمقتضى طبيعته المادّية البدنيّة: مسيره ومقصوده الحنروج عن التقوى 
والعّة. والقايل إلى الشهوات النفسائية, والغفلة عن الحياة الروحائية 


إن الأبرار لَن نَع وإنّ الفجَار يجيي 80 / .١5‏ 


كلا إنَ كتاب القجار أي يجين - عه الا 


فإنّ برناج عملهم حصو رقي دود ايآ الايؤية الفانية . ويتجلى في الآخرة 
بصورة الجحيم والسججين. فإِنّه صفر اليد عن المياة الأخرويّة وعن لذائذها ونعيمها. 


مصبا ‏ القجوة: القَْجّة بين الشيئين وها جراخ ملا وها وتجدات» 
وقَجوة الدار: ساحتها. وفجئت الرجلّ أفجَؤه من باب 
مقا فجو: يدلّ على انّساع في شيء. فالقُجوة: المتّسَع بين شيئين. وقوس 
بانَ وتّرها عن كبدها. والقّجا: تباعٌد ما بين عُرقوبي التعير. 
* * *« 


فجواء: 


فحش نا 


والتحقيق 
أنّالأصل الواحد فيالمادّة: هو انفراج وسيع بين شيئين. فيلاحظ فيها القيدان: 
السعة, وبين الشيئين. 
وبهذين القيدين تفترق عن مواد الفرج, الفجٌ, الفجم, الفجر. وقد تختلط 
مفاهيي هذه المواة. 


وتّرى الشّمِس إذا طلعث تَاودٌعن كهفهم ذاتَ الهين وإذا غَرَبَثْ ... وهم في 
قَجْوة منه 2.18/18 


أي في محوّطة ممّسعة من الكهف بحيث لا يؤذيهم ضيق لحل ولا حيس الطواء 
ولاحرٌ الشمس. 

والتعبير بالماّة: إشارة إلى كون ثََكَ-اشتوّظة إِنّا تحصل بانفراج بعد التضيّق » 
فكأنٌ الجدارين في ذلك لمحل انفريجحا” 


وهو فاحش, وكلّ شيء جاوز الحدّ فهو فاحش, ومنه عبن فاحشء إذا جاوزت 
الزيادة ما يُمتاد مئله, وأفحش الرجلٌ: أنى بالفحش, وهو القول السبّئ. وجاء 
بالفحشاء, مثله . ورماه بالفاحشة ؛ وجمعها فواحش. وأفحش: بخل . 

مقا فحش: كلمة تدلّ على قبح في شيء وشناعة. يقولون كلّ شيء جاوز 
قدره فهو فاحش. ولايكون ذلك إلا فيا يُتكرّه. وفّحش وهو فحاش. ويقولون: 
الفاحش : البخيل , وهذا على الانّساع. والبخل أقبح خصال المرء. 


نا فحش 


لسا ‏ القُحش والقُحشاء والفاحشة: القبيح من القول والفعل وجمعها الفواحش. 


وأفحش عليه في المنطق: قال القُحش. وكلّ خّصلة قبيحة فهي فاحشة من الأقوال 
والأفعال. وكلّ شيء جاوز حدّه وقدره فهو فاحش. وكلّ أمر لا يكون موافقاً للحقّ 
والقّدر فهو فاحشة. هي أن 

والتحقيق 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القبح البيّن. والفرق بينها وبين مواد القبح 
واهجن والسوء والكراهة والفضح والضَّرر والفساد: 

أنّ القبم في قبال الحسن. أعمٌ من أن يكون في قول أو فعل. ويكون في 
الصورة. 


والسوء: غير مستحسن فانم حوره أ غيرها. ويكون فيا يُعلم. 

والضرٌ: في قبال النفع , يكون فيا لا يُعلم. وقد يكون في نفسه مطلوباً. 

والفساد: اختلال في عمل أو رأي. في قبال الصلاح . 

والفضح: انكشاف السوء وظهوره واشتهاره. 

والكراهة: في قبال الحبٌ, ما يكون غير مطلوب. 

وإظهار القول الستئ. وإبراز البخل , والتجاوز عن الحقٌّ في مقام العمل: من 
مصاديق الأصل. وكلّ عصيان إذا كان بيناً شديداً فهو فاحشة وفحشاء. والفحشاء 
أشدّ مفهوماً بوجود المدّ. 

والمراد من البّن والظهور: ما يكون بيناً تبح في نفسه ومعلوماً عند العرف 
والشرعء وإن كان في باطن -كما في: 


ولا تقربوا الفواجش ما ظهر منها وما بطن -” / .18١‏ 

كل إَِا حرم ري الفواحشٌ ما ظهر منها وما بطن -/1/ 77. 

أي إذا كانت بيّنة, وقلنا إن البيّن ما يكون واضحاً ومنكشفاً. 

ويدلٌ على أنه غير السوء والمنكّر والبغي والظلم والزنا والإثم: قوله تعالى: 
إِنَا يأمركم بالُوء والحشاء -؟ / 154 

وينبى عن الفحشاء والمنكر والبَغي ١١‏ / 60. 

والّذين إذا فعلوا فاحشة أو ظلموا 7 / 170 

ولا تقربوا الرّناإِنّه كان فاحشة -/30/ /77. 

والّذين يجتنبون كبائر الاثم والفرا خش بع / لال. 


فالفاحشة إِنّا ذكرت في مقايل هِذَّهلوضوعات. فهي غيرها مفهوماً. وإن 
كانت من مصاديقها إذا تبنت وانكسَفتَ عند العرف. 

ولا يخق أنّ الفحش وهو القبح الببيّن: إن يوجد بعايل وعلاقة من القلب. فإنّ 
العمل مظهر ما في الباطن, والإناء يترسّح بما فيه. وهذا القايل ينافي التوججه إلى الله 
تعالى والتعلّق به ما جملَ الله لرجل من قَلْبن في جوفه. 

وعلى هذا قال تعالى: 

إِنّ الصّلوة تَنبى عَن القُحشاء والمكر ولذِكرٌ الله أكبر 74 / 0غ 

فإنَّ الصلوة هي الثناء الجميل والتحيّة. في حالة الإقبال والمواجهة والخضوع 
وبصورة عبادة #خصوصة, ويلازم هذا المعنى ترك القايل والتعلّق بالمنكّر والفحشاء: 

ومن يتّبع خُطُواتٍ الشّيطان فإنّه يأمر بالقَخشاء والمدكّر ‏ 15 / .7١‏ 


كه فخر 


إِنَّ لله يأمر بالعدل و ... ويّنهى عن القَعحشاء والمنكّر والبغي ١7-‏ 7 
فظهر أن الفحشاء تمنع عن السلوك إلى الله عرّ وجل وعن تحصيل صفة 
الإخلاص في سبيله وعن الوصول إلى مقام العبودية: 


كذلك لتَضْرٍف عنهٌ السُوءَ وال من عبادنا امخلّصين ‏ 11 / 74. 
من يأتِ منكنٌ يفاح يُصَاعَفٌ ها العَذابُ ضغفين ‏ 80 / .0. 


عبر بقوله تعالى ‏ مُبيّنة ‏ أي ما عل بيناً وواضحاً من جانب الله بحيث ليبق 
عذر في العلم به وتبيته. وهذا غير كونه بيئناً في نفسه. فإن الأمر البيّن قد يجبهل به. 
ونظير هذا الموضوع: 

وقد أنزلنا إليكم آيات مُبيدات”- 1/0/6" 

فإنّ تومه التكليف إِننا هى بعد التبيينة 

ا « 9 

فخر: 

مصبا ‏ فخت به فخرا من باب نفع وافتخرت مثله, والإسم القُخار, وهى 
المباهاة بالمكارم والمناقب من حسب ونسب وغير ذلك. وفاخّرني مفاخرةٌ ففخرته: 
غلبته. وتفاخّر القوم فيا : إذا افتخر كلّ منهم مفاخره. وشيء فاخِر: جهد. 
والفخار: الطين المشويّ وقبل الطب هو خزف 

مقا فخر: أصل صحيح يدلّ على عظم وقِدّم, من ذلك الفخر, ويقولون في 
العبارة عن الفخر: هو عدّ القديم. قال أبو زيد: فخرتُ الرجلّ على صاحبه 
فخراً: فضّلته عليه , والقخير: الذي يُفاخِرك. والفِخَّير: الكثير الفخر. والد 
التعظم . والناقة التُخور: العظيمة الضرع القليلة ادر والفاجر من البسر: الذي يعظم 


فخر خا 


ذا عظّم جردانه. 
لسا ‏ القَخْر والقَخَر والقْخر والقخار والفّخار: 
بالنصال والافتخار وعد القديم. وفلان متفخٌر متفجّس . والمَفْخرة 


ولا نوى فيه. وفرس فُخور 


لمأثرة وما فخ به. وفيه 
2 2# # 
والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو دعوى فضيلة له متازة في قبال آخرين, 


وهذه الفضيلة إِمَا في نفسه من صفة باطنيّة أو عمل, وإمًا في الخارج كالفضيلة في 
حسبه أو نسبه أو صاحبه. ويكون النظنإنتعظّم وتشرّف وقدّح مستنداً إلى فضيلة 
معيّلة. 

والتعظيم : مطلق, سواء كان مَسَكَتََا[ِقَ تنبب أم لا. 

والافتخار إن كان راجعاً إل تمظيم النَفسَ والتوجمه إليه أو إلى تحسقير الناس 
وإهانتهم: فهو من خبائث الصفات. 

وقد يكون للإشارة إلى تجليل شخص وتعريفه بمقام ممتاز بحيث يليق أن 
يُفتخّر به, أو للإشارة إلى عظمة صفة أو عمل يُفتخَر به, أو يكون قصده 
والمخضوع: فني هذه الصور يكون تمدوحاً. 

وبهذا المعنى يفترق الافتخار عن المباهاة: فإئَّهَا من التّهاء بمبعنى الحسسن 
والظرافة . ومرجع المباهاة إلى التفّق من هذه الجهة في نفسه. 

وأمًا الفَخَار بمعنى الحرّف: فكأنّهِ يفتخر بلسان حاله على سائر الطين والتراب 
بفضيلة حرارة أصابته حي طبخ. مضافاً إلى كون هذه الكلمة قريبة من اللغة 
الآراميئة - مُحاراء -كها في - فرهنك تطبيق. 


4 فخر 


خلّق الانسانَ من صَلصال كالقَخَار ‏ 6ه / 16. 

قلنا إن الّلصال هو الطين اليابس. وإذا أشتدٌ يبسه في أثره حرارة الشمس 
يصير كالخزف. وو الأشجار وإثفارها وبلوغها كا ئها تحتاج إلى الماء كذلك تحتاج 
إلى اليبس وقطع الرطوية والماء. حقٌ تشتدٌ الشجرة وتصلب وتؤتي أكلها على مهزان 
استعدادها في نفسها. 

إعلموا أنا اليا الدنيا لَب وو وزينة وتفاُر بينكم ‏ /01 / 7٠‏ 

إِنّ الله لايحبٌ مَن كان مختالاً قخوراً ‏ ؛ / 7. 

إنَّ لله لاحب كلّ تال قخور  ١4/5١‏ 

سبق أنّ الاختيال من الميل , وهل حال لخصوصة المنعقدة المرئّبة خارجاً أو 
ذهناً. وهو أعمٌّ من الظنّ والوهم. وال التكيّل أو التبختر من مصاديقه. والقُخور 
كالذلول من يتقصف بصفة الافتخَارَةَ حيبت يكون من ,ثيأنه ذلك. والتفاخر: مداومة 
الافتخار. والتعبير بالصيغتين 

ولا ريب أنّ الإنسان يطلب بالطبع كبالاً ونيلاً إلى ما يفقده. وهو إذا كان في 
مسير الحياة الدنيا وفي العيش المادّيّ: فلابدٌ أنّه يطلب سعة في العيش الماديّ وتزايداً 
في زينته وقوّة في أسبابه, حت يتحصّل له التفاخر بها على أقرانه من أهل الدنيا. 

وهذا مسير قبال مسير الحياة الآخرة الروحائيّة الإيّة. والإنسان كلما قرب 
من واحد منهما بعد من الآخر. 

ولايخق أن كيال الإنسان من جهة الروحاتئة وفي الحقّ وبالحق: إنما هو بالقرب 
من مبدء الكثال وبالائّصاف بصفاته. وهذا المعنى إِنَا يتحصّل بالعبوديّة الخنالصة 
والحنضوع التامٌ والفناء الكامل وامحاء الأنائيّة والانصراف عن القايلات الدنيويّة 


فدى لق 


النفسائية. فلا ببق حينئذ مال للافتخار والمباهاة - ولا تَفرَحُوا بما آتاكُم . 
* #* #*« 
فدى: 
مصبا ‏ فداه من الأسر ية 


يه قَدىٌ, وتفتح الفاء وتكسر. 
وإسم ذلك المال الفدية. وهو عوض الأسير. وجمعها فدىّ وفِدّيات مثل بيسدرة. 
أطلقته وأخذت فديته. وقال المبرّد: المفاداة أن تدفع رَجِلاً 
وتأخذ رّجلاً. والفتى: أن نشتريه. وقيل هما واحد. وتفادى القوم: انق بعضهسم 
ببعض. كان كل واحد يجعل صاحبه فداء وفدّت المرأة نفسها من زوجها وافتدث: 
أعطته مالاً حي تحلص منه بالطلاق. 


إذا استنقذه بمال. 


وفاديته مفاداة وؤدا. 


مقا فدى: كلمتان متباينتان ِجذَأ قال ل أن يجعل شيء مكان شيء حم 
له. والأخرى شيء من الطعام.قالأولي,قولك فديته أفديه. كأنّك تحميه بنفسك أو 
بشيء يعوّض عنه؛ يقولون هو فِداؤك, إذا كسرت مددتٌ وإذا فتحت قصرت, يقال 
هو قُداك. وتفادى من الشيء: إذا تحاماه وانزوى عنه. والكلمة الأخرى ‏ القّداء 


تمدودء وهو مسطع القر. 


» © 


الأصل الواحد في المادّة: جعل شيء عوضاً عن شيء أو أمر يُلرّم عليه, 
سواء كان كلّ واحد منهما مالاً أو موضوعاً خارجيّاً. وهذا كفداء مال أو شخص عن 
أسير في إطلاقه. وفداء مال في تطليق الزوجة. وإعطاء مال لرفع عقوبة وتخليص 
النفس عنها. والنِدية في قبال ترك واجب أو كقّارة. 

وأا القداء: فكأنَ ذلك الوعاء لسر أو حنطة أو شعير, كان كيلاً في بعض 


أن 


2 فدى 


الموارد. فدية عن أمور. 

فيقال فدى الشيء بمال: 

وََديْنابِيح عظيم - 377 / 19م 

أي جعلنا هذا الذبح العظيم عوضاً عن ذبح إسماعيل , ويطلق على هذا العموض: 
الفدية على فعلة, ويدلٌ على نوع من الفداء. 

وعلى الّذِينَ يُطيقونة فِديةٌ طعامٌ يسكين ‏ 7 / 181. 

فَفِديةٌ من صيام ‏ ؟ / 195 

فاليوم لا يُوْخَذ منكم فدية /ا0 / 16. 

أي عوض في قبال تأخير العثوم: أو/لإنعجيل في الحلق في الحسج؛ أو في 

القيامة . 

وأمًا الفداء: مصدر عرد ومن المفاعلة» 

فإذا لقيتم الذي نكفروا فضربٌ الرّقاب حقٌّ إذا أثخنتموهم فشّدّوا الورثاق فإمًا 
صَأَبَعدُ وإمقافداء ‏ /!1 / 4. 

أي فإذا صاروا تحت السلطة والأسارة والوثاق: فإمًا يُطلقونهم أو تُفادونهم 
بالإطلاق وأخذ المَفديّ. 

والتعبير بمصدر فاعل: إشارة إلى استمرار الفدية . من جهة الكثرة والتعدّد في 
الأساري< 1 

وقلنا إنَّ النظر في الفداء ومشتمّاته إلى جعل د 
ذلك الفدية مالا في قبال استنقا أسير. أو أسيراً في قبال أخذ أسير آخر أو مال أو 
حقٌ أو امتياز مخصوص. 


» عوضاً وفدية, سواء كان 


فرت 4 


فالفادي هو من يُعطي فدية. والمقديّ هو ما يُلّى له ولاستنقاذه, فالفاديّ هو 


وإن يأتوكم أسارّى ثفادوهم وهر حرم عليكم ‏ ؟ / 80. 

أي تجعلونهم فدية لأخذ ما لاتطلبون, فيُطلِقونهم مستمراً. فالنظر ابتداء إلى 
إعطائهم فدية في قبال مأ هو مقصودهم. 

والافتداء: افتعال بمعنى اختيار القداء. كما في: 

ولو أنَ لكل نف ظلمَت ما في الأَرْضٍ لافتدّث به ٠١‏ / 05. 

يوه الك 

ِيَفْتَدوا به من عَذاب يوم القيافة 7/6 

أي يختارون القداء به. 

وليعلم أنّ عذاب يوم القياقة كيبن ظلعة النفس ومحجوييته عن النور 
والرحمة. في أثر الأعبال السيّئة والأفكار الباطلة والصفات الخبيثة, وإذا تحصّل ذلك 


١/7 


فلا يفيد في رفمه وإصلاحه القداء. 


فإنَ الفداء لا يناسب رفع الحجوبيّة عن النفس. ولا يؤئّر في إزالة آثار الظلم 
والطفيان والعصيان, مضافاً إلى اتقضاء زمان العمل والتكليف بالمموت والرحلة عن 
الدنيا: 
وأنذِرهم يوم الحسرة إذ قضِي الأمر وَهُم في غفلة ‏ 15 / 59. 
«٠»‏ » * 


فرت: 
مصبا ‏ قُرات: نهر عظيم مشهور يخرج من حدود الروم ثم هرْ بأطراف الشام 


44 فرت 


ثم بالكوفة ثم بالحلة ثم يلتتي مع دجلة في البطائح, ويصيرانٍ نهراً واحدأ ثم يصب 


عند عَبادان في بحر فارس . والفرات: الماء العذب. يقال فرْتَ الماء قُروتةٌ: وزان سهل 


اسهولة إذا عذب. 


صحا ‏ القرات: الماء القذب. يقال ماء قرات و, 
الكوفة . والقُراتان: القُرات ودُجيل. 

السا القرات: أشد الماء عُذوبة ‏ هذا عَذْبٌ قات وهذا مِلْحُ أجاج . وقد قرت 
الماء يفوت قُروتة: إذا عدب فهو قرات وقال ابن الأعرابي: فرت الرّجل بكسر الراء: 
إذا ضعُف عقله بعد مُسكه. والفرت: لغة في الفقر, كأنّه مقلوب عنه. 


أت والفرات إسم نر 


» هنأيره 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في الماكة َو القووَبةوالتطافة أفي الماء . والقرات كالشجاع : 
الماء المتّصف بالعذوبة واللطافة, وبلحاظ هذه الصفة يجعل إسماً لماء نهر ولتهسر مام 
عذب لطيف, فإنّهِ ينبع ويجري من جبال أرمينيا من مملكة تركية, وهي في امتداد 
جبل آرارات في الثمال الشرقّ من تركيا الفعلية, ثم يجري إلى سوريا والعراق. 


وهو الذي مَرَجَ البحرين هذا عَذْبٌ قُرات ‏ 0؟ / 05 


وما يَستوي البحرانٍ هذا عَذْب فراتٌ سائغ شرابه - 70 / 1 

وججعلنا فيها رَواسيَ شايخاتٍ وأسقيناكم ماء قراتاً ‏ /109/ /39. 

وقد ذُكر الفرات في الآية الأول في مقابل الأجاج, وقلنا إِنّ الأ حدّة مع 
الشدّة. ودُكر العذب في مقابل املح [وهذا ملح أجاج ]. وقلنا إن العذب هو ما 
يلاثم الطبع ويقتضيه الحال. 


فرث 4 


فتفسير الفرات بالعذب تقرييٌ لا تحقبق. فإِنّ العَذْبِ قد ذكر في الآيتين 
الكرعتين في رديف الفرات وقبله, فالعذب عام لكلّ ما يلاثم الطبع من أيّ جهة. 
والفرات هو الملاثم اللطيف منه. كا أنّ الأجاج: الماء إذا كان ذا ملوحة وأجّ وحدّة. 

وهذا لطف التعبير في الآية الثالئئة: بقوله تعالى ‏ ماء قراتاً. من دون ذكر 
العذب منفرداً أو مع الشرات. فإنّ ذكر الفرات يكني في تعريف الماء المشروب عن 
قيد العذب, لكونه خاصًا؛ وفيه معنى العذوبة مع قيد زائد وهو اللطافة؛ فيختصٌ 
بالإنسان. 

وأمًا ذكر القيدين فيا يرتبط بالبحر في الآيتين: فإِنَّ ماء البحر فيه جهة عموميّة 
وهي الملاءمة المطلقة . وجهة خص وصيةنْهِي اللطافة, وهكذا الملوحبة والأج. ولا 
يناسب التعريف بصفة خاصّة فقط بإففية افعض كبلاءمة الطبع من أيّ حيوان وإنسان, 
واقتضاء صفة اللطافة ليكون يخصوصا لكترب الإنسان. 


6م » 


فرث: 

مقا قَث: أَصَئْل يدلّ على شيء متفتّت, يقال: قَرث كيدها فتّها. والفرث: 
ما في الكرش. ويقال على معنى الاستعارة: أفرتٌ فلان أصحابه: إذا سعى بهم وألقاهم 
في بلي . 

صحا ‏ الَرث: السّرجين مادام في الكّرش, والجمع فروث. ابن الشكّيت: 
َرَئْثْ للقوم ُلَةٌ أفرها وأفرتُها: إذا شققتها ثم نقرت ما فيها. وفرنث كبته أفرئها 
قُرئاً وفّئتها تفريثاً: إذا ضربته وهو حيّ, فانفرثت 
إذا شققتها وألقيتَ ما فيها. 


اتتثرت. وأفرئتٌ الكبد: 


3 فر 


لسا _القّوث: السّرْجِين مادام في الكش . أبن سيده: القَوث السّرقين. والقّرث 
والقّراثة: يرقين الكَرش. وفَّرث الحبٌ كبده وأفرتئها وفرّنها: فتتها. وانفركَتْ كبده: 
انتفرت. وني حديث أُمّ كلثوم (ع) قالت لأهل الكوفة: أتدرون أي بد قُرئتم لرسول 
الله (ص)؟ القّرث: تفتيت الكبد بالغمّ والأذى. وأفرثٌ أصحاتّه: عرَضّهم للسلطان 
أو كذّهم عند قوم ليصمّرهم عندهم أو فضّح سرهم وا 
نفسها في أوَل حملها. 


الإنكسار والانتشار. والكّْش والكزش: لذي الف والظّلف 
وكل جا ممنزلة المسدة للإنسان. والاجترن: إعأكة الذاء من البطن للمضغ ثانية. 
اليّرْجين والسّرقين: معرّب سركين. وَالَلّ:الققّ هي الزنبيل يتّخذ من ورق النخل 
ونحوه. والبزق: هو اضطراب في اعد املح تكاد تتقهأ. 

وأا الأصل الواحد في المادّة: فهو انشقاق مع اختلال في نظم الشيء. ومن 
مصاديقه: الفرث في الكبد. والتفّت في اجهاع الأصحاب. والاضطراب والاختلال في 
جهاز الهاضمة بحصول حالة التقيؤ. والانكسار والتفتّت في الأكل حقٌ يصير فرثاً. 
وشقٌّ ظرف القر وغيره ونثر محتواه. 

وباعتبار مقهوم الأصل يطلق الفرث على سرجين الكرش. حيث إِنّه لم يتغيّر 
الأكل بالكليّة بل حصل له انكسار واختلال ويحتاج إلى مضغ ثانويّ. حقّ يقال لد 
الروث. فالوَدْث سرجين الفرس وكل ذي حافر. فيقال راث أي تغوط . 

وإنّ لكم في الأنعام عبر نُسقيكم مما في يُطونه من بَيْن قث ودم لبناً خالصاً 
سائغا 15 /357. 


فرج ع4 


أي يخرج من البطن من بين حالة الفرث والدم. فإنَّ الدم يتكوّن من الأكل بعد 
مضغه الكامل , فاللين إِنَا يتحصّل من الفرث وقيل تكوّنه دمأ, فهو أُوّله فرث وآخره 
دم وفيا بينهما شراب خالص لذيذ مغذّي سائغ نافع مطلوب؛ ليس فيه كراهة وقذارة 
لامادّة ولا شكلاً ولا لوناً ولا رائحة. 


فرج: 

مصبا فجت بين الشيئين فَْجأً من باب ضرب: فتحت. وفرج القوم للرجل 
إسعوا في الموقف والمجلس. وذلك الموضع قُرجة. والجسمع قُرَج. وكلّ 
شيئين فهو ُرجة, وكلّ موضِح'عخافةُِرجة. والقوجة بالفتح: مصدر يكون 


منفرج 
في المعاني وهي الخلوص من شدّة. فرج الله الهم كشفد. والإسم القرج. والقّْج من 
الإنسان: يطلق على القبل والدَبيَ لأن كل واد منفييج. 

مقا فرج: أصل صحيح يدلّ على تفتّح في الشيء. من ذلك القُرجة في الحائط 


وغيره: الشّقّ. يقال فرّجته وفرّجته. ويقولون | 
والقياس واحد. والقُروج: النغور أل 
تفقّد وحفظ . والقُرج: الذي لايكتم السرٌ. والفرج مثله. والقرج: الذي لايزال ينكشف 
صحا فرّج الله غمّك تفريباً. وكذلك فَرَج الله غمّك يفرج, والقّ: 
والقج: الثغر وموضع التخافة. وبنهها قُرجة. أي انفراج. والقُرج: القوس البائنة 
عن الوتّرء وكذلك الفارج والفريج. ورجل أفرج: للّذي لا يلتق إلتنتاه لعظمهها. 
٠» *‏ *« 


التفصّي من هم أو غمّ, 
بين مواضع المفافة, وسمّيت لأنها حتاجة إلى 


44 فيج 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حصول مطلق انفراج بين الشيئين. في مادْيّ 
أو معنوي, وسبق في مواد الفتح؛ والفتق . والفجٌ. والفجر. والفجو: امتياز كل منها . 

فالفتح: يقابل الإغلاق. وهو رفع الإغلاق والسدّ. 

والفتق: يقابل الرتق, وهو أنفراج في قبال الإلتيام. 

والفجٌ: انفراج واضح بين الطرفين. 

والفجر: انشقاق مع ظهور شيء فيه. 

والفجو: أنفراج وسيع بين شيئين.. 

وقلنا إنّ الشقّ: انفراج مطلقا معيتفرق/أم/لا. 

والانكشاف: زوال الغطاء ورقعه كَنَ آلتيء حقٌ يظهر. 

والفصل: ما يقابل الوصل بين شينين 

فالنظر في مادّة الانفراج: إلى حصول مطلق قُرجة, مادياً أو معنويا. بين 
شيئين. وقد لوحظ في استعمالات القرآن الكريم . خصوصية كلّ من هذه الموادٌ. وإن 
اختلطت وا كتب التفاسير واللغة, وبهذا خقيت اللطائف والدقائق الملحوظة 
في كلات الله عر وجل فبا مرتبط بهاء كسائر الموارد. 

فالانفراج المعسنويّ: كقوهم ‏ فرج الله غمّك وهبتك؛ أي كشفه, يراد تحصّل 
الانفراج بينه وبين الغمّ والهم. 

والمادذي - كيا في: 

فإذا النُجومٌ طُّمِسَت وإذا الماك قُجت وإذاالجبالُ يسفت - 5/170 


فرج 4 


أفلم ينظروا إلى الّماء فوقهم كيفٌ بتنيناها ورّيّناها وما ها ين تُروج ‏ 00 / 


الانفراج يخالف النظم والارتباط والائصال. والسماوات فيها نظم كامل وارتباط 
تام ليس فبها خلل ولا فرج, وأمًا في الآخرة: فيختلٌ النظم ويوجد الفصل والانفراج 
فيهاء بزوال عالم الطبيعة وانقضاء أجله. 
: الي أحصتتُ فرجها 17/77 

وَالّدذِين هُم لقُروجهم حافظون  1١١‏ /4؟. 

يَقْضّوامن أبصارهم ويحفظوا قُروجَهم ‏ 14 / .". 

القرج هو الانفراج , والانفراج.الْسَوْس_الظاهر في أعضاء البدن هو الفرجة 
فيا بين الؤّجلين, وفي تلك الفرجة تظهر قوّة القأيل والشهوة في المرء والمرأة. وكلّ من 
القبل والدّبر جعل فيهاء وكذلات:الالتداذات الشهوية,والقايلات النفسائئة نما تنتهي 
إليها وتجري في الخارج بها . 

فني هذا التعبير لطف من جهتين: الأوّل - التوقي عن ذكر كلمة تدلٌ على 
ما يستقبح ذكره إلا على طريق الكناية. 
ثثاني - تعميم الإحصان والحفظ للمُئل والدُثْر وحوالهما مما يُستلدّ بها في 
العرف, كبا فيا بين الفخذين. 

وهذا أبلغ في اهداية إلى العمّة, وأتم في الإرشاد إلى الاحصان والحفظ والتقوى, 
وأيسط في تبيين الحكم المنظور. 

ويذكر حفظ الروج بعد غض البععر: فإنّ الفض مقادّمة للحفظ. كبا أن 
الإبصار ينتهي إلى عدم المصوتية في الفروج عملاً. 


0 فرج 


فغض البصر من المرء والمرأة واجب نفسيّ وواجب غيري» وبالغض يحفظ 
النفس عن ارتكاب الفاحشة وعن الارتطام في الملاكة . 

وهذا الحكم يستوي فيه الرجل والمرأة. وهو من أعلى التكاليف التي يحفظ بها 
عفاف الاجتاع ونظمه وصلاحه وفلاحه. 


فرح: 

مصبا ‏ فرح فَرّحاًء فهو فَرِح وقّرحان. ويستعمل في معان: أحدها ‏ الأشر 
والبطر - إنَّ الله لايحبٌ القَرحين. والثاني ‏ الرؤضا -كلّ جزب بها لديهسم قرحون . 
والثالت ‏ السّرور ‏ قَرِحِينَ بما آتاهُم الله ..بويقال فرح بشسجاعته ونعمة الله عليه 
القلب نيلمآ يبي . ويتعدى بالهمزة والتضعيف. 

مقا فرح: أصلان: يدل أَحَدَكتَاخقَ تتاف الحزن. والآخر ‏ الإثقال. 
فالأوّل - يقال فرح يفرح فَرَحا وَالِْقرَحَ لقي اليحزان. وأمّا الأصل الآخر - 
فالإفراح : الإثقال. 

التبذيب ه / ٠١‏ قال الليث: رجلٌ مُفرَح : قد أثقله الدّْن -قال التي (ص): 
ولايُترك في الإسلام مُفرَح. قال أبو عبيد: المُرَح: الذي قد أثقله وأفرحه الدّين ولا 
يبد قضاءه. ورجل قرح وقٌؤحان, وامرأة فَرحة وقَرْحَى. 

لسا القَرَح: نقيض الحزن, وقال تعلب: هو أن يجد في قلبه خنّة. والقرح 
أيضاً: التآر. والقُرحة والقرحة: المسرٌة. والقُرحة أيضاً: ما تعطيه المح لك أو تثيبد 
به مكافأة له. ورجل مُفرّح: محتاج مغلوب, وقيل فقير لا مال له. وقوله (ص): 
لايُترك... أي يُقضى عنه دَيْنه ولايترك مديناً. 


ومصيبة عدرّه, فهذا الفرح 


فرح لك 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الغمّ. وقلنا إن الهم هو التغطية, 
فيكون الفرح عبارة عن انبساط مطلق في الباطن يوجب رفع التغطي والانكدار. 

والفرق بينها وبين السرور والبطر والأشر والطرب: 

أنّ السرور: يقابل الحزن. أي انبساط يوجب رفع الحزن والتأل. 

والطرب: خروج عن الاعتدال وعن الحدّ الممدوح في السرور. 

والبطر: تجاوز عن حدٌّ الطرب. 

والأشر: تهاوز عن حدٌ البطر. 

فالفرح مطلق السرور. ويصدق ف أي رتب من مراتيه . 

وأمًا الإفراح معن الاثقال؛ كته .إلى:جمل نيفص في معرض الفرح وفي 
مورده؛ بأي يرى مثقلاً بالغموم حت يستوجب الفرح, وهذا المعنى يوجب تمق 
الانكدار والاغتام والتغطي بالغموم أَوَلاً. ثم جعله مفرّحاً برفع أسباب الاغتام. ولعلٌّ 
هذا معنى ما قالوا من أنّ الإفراح بمعنى الاثقال بدّين أو غيره. 

فيكون معنى ‏ لا يُترك في الإسلام مُفرّح: إِنّ من صار برفع الدّين أو بغيره 
فَرِحاً في رفع ابتلائه موقتاً. لا يترك أن يبق على تلك الحالة, بل يلزم العمل في رفع 
ابتلائه رأساً بأداء دينه. 

ثم إن الفرح يكون في حقّ أو باطل. ماديا أو معنوياً. 

فني الحقّ -كا في: 

وإذا أذقنا النّاسَ رحمةٌ فرحوا بها 7٠‏ /71. 


0 فرد 
وفي الباطل كا في: 


ذلكم بما كنتم تفرحون في الأرض بغير الحقٌّ  1١‏ / 170 
نَ مقعدِهِم خلافٌ رسول الله ؟ / .4١‏ 


فيج 

وفي الأمور الدنيوية المادّية كما في: 

وإن تُصبكم سيّئة يفرحوا بها 7 / 170 

لكيلا تأسوا على ما فاتكم ولا تفرحوا بما آتاكم ‏ /اه / 7. 

ولا يخق أنّ مفهوم الفرح إَِا يتحقّق بعد الاغام وبرفع تغطية وانكدار, فهو 
أمر عرضيّ ويزول بزوال علّنه: 

فرحوا بها وإن تُصبِهم سيّئة ا قدمتأْيديهم إذا هم يقنطون ‏ .1/ 1. 

وعلى هذا يستعمل في الأمور الانيوية-غالياً. فإنّ الانبساط في الآخرة يتعلّق 
بمقامات روحاتيّة وينبعث من سللامة التقتسس:ويدوم يدوام عالم الآ. 


فرد: 

مصبا ‏ الفرد: الوّتر, وهو الواحد. والجمع أفراد. وأمًا قُرادى: فقيل جمع على 
غير قياس, وقيل كأنّه جمع ردان وقَردَى, والأنث فردة, وفرّد يفرد من باب قتل: 
اصار قرداً. وأفردته: جعلته كذلك. وأفردت الحجٌ عن الٌمرة: فعلت كلّ واحد على 
جدة, وانفرد الرجل بنفسه, وتفرّد بالمال وأفردته به. وأفردت إليه رسولاً. 


مقا فرد: أصل صحيح يدلّ على وُحدة. من ذلك الفرد, وهو الث . والفارد 
والّرد: النّور المنفرد. وظبية فارد: اتقطعت عن القطيع. وكذلك السٌدرة القساردة: 
انفردت عن سائر السّدر. وأفراد النجوم: الدراري في آفاق السماء. والقريد: الدرٌ إذا 


فرد دن 


الذي لايختلط به غيره. وأعمّ من الوتر وأخصٌ من الواحدء 

وجمعه قرادى. ويقال في الله فرد تنبياً أنه بخلاف الأشياء كلها في الازدواج . 
الفروق ١١14‏ الفرق بين الواحد والفرد: أنّ الفرد يفيد الانفراد من القسرن. 

والواحد يفيد الانفراد في الذات أو الصفة, يقال هو فرد في داره. وهو واحد أهل 


عصيره, والله واحد. 


عع اه 


والتحقيق: 
أنّ الفرد في قبال الزوج, كما أنّ الود في قبال الإثنين, وقلنا إن الزوج ما 
يكون له جريان مخصوص معادلاً ومقأزنةلآحرمْ الفرد مالايكون له معادل ومقارن. 
وكلّهم آتيه يوم القيامة فَردلٌ 40719 
وزكريًا إذ نائى ربّه ربٌ لاتَدّرني قَردا 44/12١‏ 
ولقد جتتمونا قُرادَى كما خلقناكم أوّل مَرّة 7 / 54. 


فني التعبير بهذه المادّة إشارة إلى الانفراد وعدم وجود سقارن له يساعده 


ويعاونه, فالنظر إلى نفي المقارن. 

وقالَ لأوتين مالاً وولداً... كلا سنكّب ما يقول ... وتّرئه ما يقول ويأتينا 
فرداً- 41/15 

بلا مقارن ومصاحب 

00 


و أن تقوموا يه ضْق وقُرادى - 45/71 


فإنّ القيام لله منعطفاً إلى آخر في صورة وجود المقارن أو منفرداً ثم التفكّر (ثم 


04 فردوس 


تتفكّروا): أحسن وسيلة إلى إدراك الحقّ. 

وسبق أنّ الث ببعنى الانعطاف, ولا يبعد كون المنى مصدراً ببعنى الانعطاف 
إلى فرد آخر في قبال الاتئّصاف بالانفراد. 

وهو منصوب بحلا على الحاليّة. أي أن تقوموا في حال لني . 


ل ل كن 


فردوس: 

مصبا ‏ والفردوس: البستان, مُذْكّر وين قال الرّجاج: هو من الأدوية ما 
ينبت طعروباً من النبت. وقال ابن الأنباري: الفردوس بستان فيه كُرُومٍ. قال الفرّاء: 
هو عرب واشتقاقه من الفردسة, وهني السةكقيل: منقول إلى العربي' وأصله روم . 

المعرّب 12١‏ الفردوس: قالكآلرَججَآج أصله روميٌ أعرب. وهو البستان. 
والفردوس أيضاً بالسريائهة: كذ كفكلة - فِرَدوسَ ‏ وقال ابن الكلبيّ: الفبردوس: 
البستان بلغة الروم. وقال الشّدّي الإردوس أصله بالنبطيّة فرداسا. 

قعل دهت (قُردس) ‏ بستان. منهل الحكلة . جنّة. 

وفي فرهنك تطبيق - تركومي آرامي - قؤْديسا. 

وفي فرهنك تطبيق ‏ سرياني ‏ قزدايساء قؤديس. 

وفي فرهنك تطبيق - عبري - فويس 

* لا‎ ٠» 

والتحقيق : 

أن الكلمة عريئة مأخوذة من العبرية والسريائية والآرامية, وكانت مستعملة 


9 وه 


في هذه اللغات, ثم نقلت إلى العربيّة. بتغيير متناسب, بمعنى الجنّة الوسيعة ذات 
أشجار وفواكه. 

والكلمة تناسب مادّة ‏ فرد. فإنَّ الواو والسين يدلان على السّعة والامتداد, 
وهذه الجنّة متفّدة ليس ها معادل. 

إنَّ اين آمنوا وعملوا الصّاحاتٍ كانت هم جنات الفردوين ثُرُلاً خالدين 
فيها -18/ل١6.‏ 

قد أفلع المؤمنون ... والذين هم على صَلواتهم يحافظون أولئك هم الوارثون 
الّذِين يرون الفردوس هم فيها خاليدون ‏ 17 / .1١‏ 

فالنازلون فيها هم الذين انَصفؤ دَمٌَكالصفات _الإيمان, الأعبالٍ الصالحة. 
النشوع. الإعراض عن اللغو. ورغاية العهودأوالأمانات, وامحافظة على الصلوات. 

وهذه الصفات تقعضي وَتَوَيحَبَ عزفي وسيعة ممتدّة ذات تتنقمات 
وفواكه والتذاذات ظاهريّة ومعنويّة. 

ويدلٌ على ذلك قوله تعالى هم فيها خاليدون قن الخلود فيها يقتضي وجود 
أيّ نوع من التنعم والالتذاذ فيهاء حقّ لايوجد محدوديّة وفقر وحاجة ومضيقة في 
العيش الظاهريّ والمعنويّ: 


فرَ: 

مصبا ‏ فر من دوه بف من باب ضنرب فراراً: هرب. وفرَ الفارس فراً: 
أوسع الجولان للانعطاف. وفر إلى الشيء: ذهب إليه. 

مقا فرّ: أصول ثلائة: فالأوّل الانكشاف وما يقاربه من الكشف عن الشيء. 


4 ظَ 


ويقال الا من ولد افر لأسا جلك رجه ريه «كرشل وخال. لالت - 
ّي والقّة. يقال رجل قفار وامرأ 


وقد قُرئ - أين لمق 
الفرار. 

مفر ‏ أصل القَرْ: الكشف عن سن الدائة, يقال فررت فراراً. ومنه الافقرار, 
وهو ظهور السنّ من الضحك. وفرٌ عن الحرب. وأفررته: جعلته فاراً. ورجل فر 


فارٌ. 
55 عع اه 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحركة السريعة مديراً للتخلّص عن ابتلاء أو 
لانكشاف ابتلاء. والفرق بينها وبين اهرب: 


أنّ الحرب مطلق الحركة السريعة. من مقصد أو إلى مقصد. 
وأما القرير والُرار: كالشُريف والشّجاغ, ببناسبة كون ولد الحمار أو البقرة أو 


ف /ام 


الظبي » فاراً دما غير مستقرٌ ولا طمأنينة له. 

وأمًا ظهور السنّ من الضحك: فإنّه الكشاف عن مضيقة وشدّة. وحركة إلى 
سعة وسرور وانبساط. 

وكذلك الافترار لكشف السنٌ من الدوابٌ: فهو لكشف التخلّص والانكشاف 
في امتداد زمان عمرهاء والمعرفة بخصوصيات أحواها, فهذا لكشف حركة سريمة في 
التخلص والانكشاف. ١‏ 

فيلاحظ في مصاديق الأصل: الهرب, والتخلّص. 

ففررتُ منكم لأ يفتكم ١/71‏ 

قل أن ينفعكم الفرار إن فرتم م الموكدي .1١/77‏ 

لو أطَلعتَ عليهم لَولَيتَ ينهم فرارا لكك أمنهم رُعباً -18 /18. 

يُقول الانسانٌ يومئذٍ أي افيه //ب1- 

فيراد فيها ا هرب من خوف أو وحشة أو رعب أو ابتلاء, حتى يحصل التخّص 
منها وينكشف الغمّ والمضيقة. 

سواء كان الفرار صحيحاً لازماً: كما في الآية الأولى. أو غير صحيح وغير 
مفيد: كما في الثانية. أو يتصوّر وتخيّل: كما في الثالئة. أو تكون الوحشة والاضطراب 
بحيث تمنع عن الفرار أيضاً: كما في الرابعة . 


يَومَ يك المرء من أخيه وأمدِ وأبيه - 6١‏ / 516. 

القرتيب بلحاظ المعاونة والقؤة. حيث إِنّ الأخ أقدم, ثم الم من جهة شدّة 
التعلّق, ثم الأب , ثم الصاحبة والبنين والرفقة. 

ومع هذا يكون الفرار من الأخ في المرتبة الأولى: فإِنٌّ يوم القيامة لا 


لين فرش 


أحد لأحد إلا بإذنه, وهو مالك يوم الدين. والناس كلهم فقراء محتاجون لا يملكون 
شيثاً ولا يدفعون عن نازلة . 

ففِروا إلى لله إن لكُم منهُ نذيرٌ بين 01 / 00 

أي فِرُوا من مضيق عا المادّة وحدوديّتها ومن ابتلاءات الحسياة الدنيا ومن 
السران ومن سوء العاقبة ومن احجوبيّة وظلمة الباطن والجهل ومن الأعمال السيئة 
والأخلاق والعقائد الباطلة الفاسدة, وكلّ هذه الأمور توجب سخطاً وغضباً وعذاياً 
من الله الواحد الفهّار. 

وهذا الفرار في الدنيا: يتعاقبه الفرار إلى الله تعالى في يوم القيامة . 

ليا 2 *« 


فرش: 

مصبا ‏ فرشت البساط وَعَيرَه قرََمْنَبَا ب فتل . وفي لغة من باب ضارب: 
بسطته. وافترشته فافقرش هوء وهو الفراش, مثل كتاب بمعنى المكتوب؛ وجضصعه 
قُوْش. وهو قرش أيضاً تسمية بالمصدر. والولدُ للفراش ‏ أي للزوج. فإِنٌ كلّ واحد 
منهما يسمى فراش للآخر, كا سمي كلّ واحد منهما لباساً للآخر. وأفرشت الرجلٌ 
امرأة: زوّجته إيّاها فافقرشها. أي تزوّجها. وقراش الدّماغ: عظام رقيقة تبلغ 
القحف. الواحدة فٌراشة. 

مقا فرش: أصل صحيح يدل على تهيد الشيء وبسطه. والفرش مصدرء 
والقّزش: المفروش أيضاً. وسائر كلم الباب يرجع إلى هذا المعنى . يقال تفرش الطائر: 
إذا قرب من الأرض ورَفرّف بجيناحه. وأفرش الرجلٌ صاحبه: إذا اغتابه وأساء القول 
فيه. وكلّ خفيف قّراشة. وقال قوم: القراشة من الأرض: الذي نضّب عنه الماء فيس 


فرش لغ 


وتقشّر. ومن الباب: إفترش السبع ذراعيه. والقٌراش: هذا الّذي يطير, وسمّي بذلك 


صحا الففراش واحد اقش . وقد يُكقٌ به عن المرأة. وفلان كريم المفارش: 
إذا تزوّج كرام النساء. والقّوس: الزرع إذا فرّش. والقّوش الفضاء الواسع . والقّوش: 
صغار الإبل -تمولة وقَوْشاً ويحتمل أن يكون مصدرً مي به من قوظم ‏ فرشها الله 
فرشاً. أي بّها. والفرش في رجل البعير: انّساع قليل وهو محمود. وافقرش: انبسط . 
اقوش الزرع إذا انبسط. وفراشة القفل: ما يُنشّب فيه . 


* ليا «٠‏ 
والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة+ هوت بيط”ميء على الأرض وهذا هو الفرق بينها 
وبين مواد البسط والبث والنشرم 
فإنَّ البسط: مطلق الامتداد, في كلّ شيء بحسبه. 
والنشر: بسط بعد قبض. 


والبثٌ: مطلق التفريق. 

ونا كان الأرض بعنى ما سفل بالنسبة إلى العالي: فيعمّ مفهومٌ الفرش أيضاً 
الامتداد على كلّ ما يطلق عليه الأرض. 

فيقال: إفترش الأسد ذراعيه على الأرض, وافةرش فلان فراشاً تحته , وفرشت 
له يساطاً, والفرش من أمتعة البيت. 

ويطلق الفراش والقّرش مجازاً للتتشبيه: على المرأة في قبال زوجها. وعلى 
النْسان إذا تكلّم كيف شاء. إلا إذا لوحظ القيدان فعلاً. 


5 فرش 


ومن مصاديقه: إفتراش الذراع. إفتراش لراش والبساط. والقراشة في 
الأرض. والفضاء الواسع من الأرض. وافقراش النباتات والزرع على الأرض, وكلٌ 
ما انبسط على السافل. 

والتغفريش: جعل شيء ذا فراش. والافتراش: اختيار الفرش. والقٌريش: ما 
يقصف بالفراش وهو ذوانبساط .كبا في الثور والمرأة النفساء. وكذلك الفرش والقراش 
صفتين كالصّغب والجتبان. 

ومن الأنعام تمولةٌ وقَوْشاً كُلوا مما رزقكم الله - */ 117 

فإنّ الأنعام التي يؤكل لحمها. أو ما يستفاد منها على نوعين: حمولة تحمل 
الأثقال والأحمال. وفرش فيها صفة الافتزلئنَبوحالته. 

فالقّرش صفة لا مصدر, بقريئة التمُولة) وليس المراد الفراش الذي ينسج أو 
يعمل من الشعر والوبر والصوف: بقزيئة,_كلوا با رزقكم . 

فالقّرش من الأنعام ما فيه اقتضاء الافتراش وحالته, كالأغنام والمعز والبقر 
والناقة, ولا مانع من جمع صفة الحمل والفرش في بعضها. 

والأرضّ فرَشناها فنعم الماهدون - 0١‏ /58. 

الذي جقل لكم الأرض فِراشاً والتماء بناء - 5 / 37 

أي جعلنا الأرض فراشاً لكم في قبال السماء. فجعلت منبسطة تمتدّة لتستريحوا 
عليها. 

يوم يكونٌ النَّاسٌ كالقّراش المبثوث وتكون الجبال كالههن المنفوش - ٠١١‏ / 


الفراش والقراض كالصّداق والصّداق والملاك والمّلاك والدّجباج والدّجاج: 


فرش 5١‏ 
بمعنى ما يُفرش وينبسط على أرضء والفتح يدل على خلّة وسنهولة وليئة كا أنّ في 
الكسرة شدّة وصعوية. 

فالقراش ما فيه افقراض ولينة؛ ويناسب كونه مبثوتاً. وأمًا الفراضش بكونه ذا 
شدّة يناسب كونه أرضاً ففيه اتبساط مع خشونة. 

وما تفسير القراش بطائر يطير حول السراج: فليس بصحيح وهو تجوّز. 

وهذا التعبير فيه إشارة إلى كال الانكسار والخضوع والمقّة والاضطراب 
والاندكاك للناس يوم القيامة, فإِنّه لايتصوّر اندكاك وتفرّق وانبئاث أشدٌ من انبئاث 
ما ينبسط على أرض وهو لين . 

مُتَكِِينَ على فرش بَطائئُها من إمتارقب ده / 1ه. 


فجملناهر أبكاراً عُرْباً أتراباً 035 
الاتكاء: التحمّل والاعتماد والرفع: يقابل الخفض في محسوس أو معنوي. 
امتح . والأتراب جمع 


والإنشاء: الإحداث والتربية ولعب جمع غروب: | 


فالقُدش المرفوعة: الموضوعات المنبسطة المرتفعة منزلة ومقاماً. سواء كانت 
من الملكوت . كالأزواج اللطيفة المنقادة المرتفعة من عالم الملكوت والير: يعبر 
عنها با حور أو من الجبروت المنشئة المتجلّية من موادٌ الصفات النفسائيّة النورائية 
والأعبال الصالحة في النفس. 

وأيَاً ما كان فهو المتناسب لعالم الآخرة اللطيفة, ويتّكئ عليها من يكون من 
أصحاب الهين ‏ راجع الهمن. 


3 فرض 


ولا يمكن لنا التوضيح والتفسير بأزيد من هذا المقدار الميسور لنا. 
لا # # 


فرض: 

مصيا ‏ قُرضّة القوس: موضع حَرّها للؤئر, والجمع قُرَض وفراض. والتُرضّة 
في الحائط وغيره كالقُرجة. ومن النهر الثلمة التي تتحدر منها الماء. وفرضتٌ الخشبة 
فضا من باب ضعرب: حَزّْتها. وفرض القاضي النفقة قَرْضاً: قدَرها وحكم بها. 
والنريضة: فعيلة بمعنى مفعولة. والجمع فرائض. قيل اشتقاقها من الفرض الذي هو 
التقدير. وقيل من فَرض القوس. وفرض الله الأحكام: أوجبها. 

مقا -فرض: أصل صحيح يدلّ غلك تفي شيء من حَرٌ أو غيره. فالقّرض 
الرّ في الشيء, يقال فرضت المنشبة-وَالفَرْضي: الثّقب في الزّنْد في الموضع الذي 
يح اتوم :البادبة»:اشتقاق 


يُقدح منه. والمفرض: الحديدة أل اض الذي أوجبه 


الله تعالى, لأنّ له معالم وحدوداً. ومن الباب: القُرضة. وهي المُشرعة في النهر وغ 


والقرض: الترس. وسمّي بذلك لأنّه ُفرض من جوانبه. وما شل الفارض: المُينَ. 
والقرض: جنس من القر. 

مفر ‏ الفرض: قطع الشيء الصّلب والتأثير فيه, كفرض الحديد وفرض الرنْد 
والقوس. واليفراض والمفرض: ما يقطع به الحديد وتُرضة الماء تقيمه. والفرض 
كالإيجاب, لكنّ الإيجاب يقال اعتباراً بوقوعه وثباته. والفرض بقطع الحكم فيه. 
والفارض الُسِنَ من البقر. وأا سمي لكونه فارضاً للأرض, أي قاطعاً أو فارضاً لما 
يحمل من الأعبال الشاقّة. ١‏ 


الأفعال ١‏ / 201 فرض الله تعالى الشيء فرضاً: أوجبه, وأيضاً أمر به. 


فرض أبن 


بنه. وأيضاً أحلّه. والشيء فروضأً: أسنٌ, وأيضاً انسع. وأيضاً: عظّم. 
والفُرضّة: المذخل إلى النهر. والحرٌ في السهم والقوس. وفرضت للرجل وأفرضته: 
أعطيته . 


* * ليا 

والتحقيق : 

أن امرّ: القطع . والقوس: آلة منحنية ترمى بها السهام. والوَئّر: شرعة تشدٌ 
على القوس من طرفبها. والزَّنْد: العود الأعلى. 

وأمًا الأصل الواحد في المادة: فهو التقدير المعيّن اللّازم. ومن آثاره ولوازمه: 
الإلزام التكليف, التثبيت , التعليق , الجر , الإيجاب الإعطاء, القطع , الحكم . 

فالأصل الحفوظ في جميع الموإزذ يفل الَدير الملرّم . 

والفارض في مقابل البكر؛ قن اليكر ما يكون.في المرحلة الأولى من الجريان 
في برنيج أمره. والفارض من لم يكن في المرحلة الأولى من جريان حياته. وهو في 
أثر التجربة والعمل يقدّر أموره. ويقع في مورد تقدير وتنظيم وإجراء برنايج: 

بقرةلافا رض ولابكرٌ ‏ 1 /18. 

فيقال فرض له فريضة أي قدّر له تقديراً معيناً ملرّماً عليه. 

ما كان على الني من حَرّج فيا فرضٌ اله له 76 /.78. 

قد علمنا ما فرضنا عليهم في أزواجهم ‏ 77 / .6٠‏ 


فا أستمتفمٌ به منهنٌ فآتوهن أجورَهئٌ فريضةٌ - 4 / 11 
فيِصفٌ ما فرضم إلا أن يفون - ؟ / 770 


يراد ما يقدّر ويتعيّن ويلزم عليه ؛ ويقال له فريض وفريضة. ويلاحظ في فعيل 
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نفس الانّصاف بالفعل. وفي المفعول تعلّق الفعل به كبا في المفروض: 

أ قلَّ منُ أو كثّر نصيباًمتفروضاً - ؛ / /. 

إنَّ الذي فرضٌ عليك القرآنَ َرادٌك إلى عاد .18 / 80. 

إذا استعملت المادّة بحرف على : تدلّ على الاستيلاء والتسلّط . كبا في: 

قد علمنا ما قَرَضْنا عليهم في أزواجهم وما ملكت أهانهم ‏ 00/77 

وإذا استعملت بحرف اللام: تدلّ على الاختصاص والتعلّق. 

والمعاد: هو بلد مكّة , الذي بدء الرسالة والتبليغ منه. ثمّ يعاد إليه ويكوّر ثائياً 
العمل بالتبليغ فيه - والقرآن: راجعه. 

وإذا استعملت بدون حرف: تدِلعَلَنيمرّد التقدير والتعيين المطلق, كما في: 

سورةٌ أنزلناها وقرضناها .|1379 

والسورة قطعة من القرآن ونون المقطَة الخارجية المقدّرة المعينة في 
أنفسها. 


ثم إن الفرض أعمّ من أن يكون من جانب الله تعالى. أو من جانب الخلق. كبا 


فيد 
من قبل أن مَسَوهنَ وقد رضم طنّ فريضة ١‏ / 181. 
* #* * 
فرط : 


مصبا ‏ القَرَط : المتقدّم في طلب الماء هئ الدّلاء والأرشاء, يقال قَرَط القوم 
قُروطاً من ياب قعد: إذا تقدّم لذلك. يستوي فيه الواحد والجمع, يقال رجل قَرَط 
وقوم فرط ومنه يقال للطفل الميّت: اللّهمّ آجعله فَرَطأً. أي أجراً متقدّماً. ويقال رجل 
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فارط وقوم قُرَاط , وافترط فلان فرطاً: إذا مات له أولاد صغار, وفرط منه كلام 
يفط من ياب قتل: سبق وتقدّم. وتكلّم فراطاً: سقط منه بوادر. وفرّط في الأمر 
تفريطاً: قصّر فيه وضيّعه. وأفرط إفراطاً: أسرّف وجاوز الحدٌ. 

مقا فرط: أصل صحيح يدل على إزالة شيء عن مكانه وتنحيته عنه, يقال 
فرّطت عنه ما كرهد, أي غمّيته. ثم يقال أفرط. إذا تجاوز الحدّ في الأمر, وهذا هو 
القياس , لأنّه إذا جاوز القدرٌ فقد أزال الشيء عن جهته, فكذلك التفريط. لأنه إذا 
قصّر فيه فقد قعد به عن رتبته التي هي له. ومن الباب القَرَط والفارط : المتقدّم في 
طلب الماء, وأقرط في الأمر: عجل, وفرّطت عنه الشيء تيت عنه. وفّرس قُوْط: 
تسبق الخيل. والماء الفراط : اّذي يكون لمرخ:سيئق إليه من الأحياء. 

صحا ‏ قَرَط في الأمر يَفرْط مُكل قم رافيه وضيّعه حتّى فات. وكذلك 
التفريط. وفرط عليه. أي عجل:وعهلٍ وفرط إليه مني قول: أي سبق. وغّدير 
مُفط: أي ملآن. وما أفرطتٌ من القوم أحداً؛ أي ما تركت, ومنه قدوله تعالى ‏ 
وائّهمٍ مُفرَطون. أي متروكون. 

لمسا ‏ فرط الفارط: المتقدّم السابق. والقُراطة: الماء يكون شَرّعاً بين عدّة 
أحياء من سبق إليه فهو له. وبثر قُراطّة: كذلك. وأمرٌ قرط , أي جاوز فيه الحد. 
والقرطّة: إسم للخروج والتقدّم. والإفراط : الزيادة على ما أمرت. والفراط: القرك. 


و 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الخسروج عن الحدّ المميّن في العرف. ومن 
مصاديقه: التقدّم والسبق والتجاوز والعَدُو عن الحدٌ المعيّن المقدّر. والإسراف عن 
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القدر المعروف. والعَجَلة في أمر وهو خارج عن الحدٌ اللازم. والتنحي والمدروج عن 
مكان محدود. 

وأمًا التفريط بعنى التقصير والتضيبع: قلنا كرارا إن الإفعال: يلاحظ فيه قيام 
الفعل بالفاعل وصدوره منه ونسبته ولا إليه. والتفعيل يلاحظ فيه جهة الوقوع 
والنسبة إلى المفعول في المرتبة الأولى. فالنظر في صيغة الإفراط إلى جهة الخروج 
وصدوره من الفاعل, فالْعُرِط من يصدر منه الخروج ومن يُخرج الأمر عن حدّه. 
وهذا بخلاف الموَط فهو من يوجد الخروج في شيء حّى يخرج عن الحدٌ المعين. 
فالنظر إلى تعلّق ذلك الفعل إلى المفعول, ولا يلاحظ فيه جهة الصدور. 

فالتفريط في الشيء: إخراجه عن ده وهذا معنى التقصير في حقّه والتضييع 
بحدوده وعدم رعاية ما له من المقام” 

ويقرب منه مفاهيم القرك والْبِحيّةوَالكفَ وغيرها. 

قالا ربناإنَا خف أن يَفدِط علينا أو أن يُطغئ  ٠١‏ / 40. 

أي أن يخرج عن الحدّ المعيّن المعروف مستولياً عليناء ولا يراعي حقوقنا. 

وسبق أنّ الطغيان: ارتفاع مع التجاوز عن الحدود. 

فالقْط : إشارة إلى خروج فرعون عن الحدّ المعيّن في نفسه في جهة الارتباط 
بأمر موسى وهارون وفي موضوع رعاية حقوقه|. 

والطغيا. 


إرادة ترفّع في نفسه وتجاوز إلى حقوقهما. 
يا حَسْرَتق على ما فرطت في جنب الله 79 / 07. 
ومن قبل ماقَرَطتم في يوسفٌ ‏ 0/11/. 

ما فرّطنا في الكتاب من شّيء 7 /78. 


فرع ف 


توقنه رُسُلنا وهم لايُفطون 7 / ١ك‏ 

يراد إخراج هذه الموضوعات عن حدودها المعيّنة عرفاً. ويعبّر عنها بالتقصير 
فيها وتضييع حقوقها. 

لاجَرّم أنّهم الثَارَ وأئّهم مُفرَطون -51/17. 

أي وقد أخرجوا أنفسهم أو أخرجهم الشيطان عن حدودهم المعيّنة المقدّرة 
هم. فهم المقرَطون. أي الفرّجون عن الحدود اللازمة . 

وهذه القراءة أولى من قراءة الكلمة بصيغة إسم الفاعل ‏ مُفرِطونء فإنّ الإفراط 
أعمْ من أن يكون في حقٌّ نفسه أو في غيره. وهكذا في صورة القراءة بصيغة إسم 
الفاعل من التفعيل (مفّطون) وأما القراةةبيغة المفعول من التفصيل: فإِنّ أحداً 
ليفط ولا يقصّر في حقّه في جهانا مايه وطية. 

ولائطع من أغفّلنا قلهه عن ؤكرنا ونع هَويهٍوكان أمرهُ قُرطاً 18 /18. 

لُويّ ببعنى السقوط ومنه الوى. والقُدط والقرط كالجتب والحتتسن: بمعنى 
المقصف بالخروج عن الحدّ المقدّر المعروف. 
فإنَ من غفل عن ذكر الله. وهو التوّه بالقلب واللسان إلى الجهة العليا والعام 
الروحاني المي : فهو متايل إلى السقوط وخارج عن الحق. 


ع 0#بن 


فرع: 

مصبا ‏ القع من كلّ شيء أعلاه, وهو ما يتفرع من أصله, والجمع فروع, 
ومنه فرعت من هذا الأصل مسائل فتفرّعت, أي استخرجتٌ فخرججت,. والقرّع: 
أُوّل نتاج الناقة. وفرعون: أعجميّ والجمع فراعنة, وفرعون موسى اسمه الريّان 


ليله في 


ابن الوليد. 

مقا فرع: أصل صحيح يدلّ على علو وارتفاع وسموٌ وسبوغ. من ذلك 
القع , وهو أعلى الشيء. والقْع: مصدر فرعت الثنيء: إذا علوت وامرأ 
كثيرة الشعر. وقّرْعة الطريق: ما أرتفع منه. 

صحا هو فرع قومه: للشريف منهم. والقَْع أيضاً: الشّر التامٌ. والفرع أيضاً: 
القوس التي عملت من طرف القضيب. ويقال ايتٍ قَرْعة من فراع الجبل فانزطا, 
وهي أماكن مرتفعة. وفرعت قومي: علوتهم بالشرف والجبال. وجيل فارع: إذا كان 
أطول مما يليه. وفارعة الجبل: أعلاه. يقال انزل بفارعة الوادي واحذر أسقله. 
وأفرعت في الجبل : انحدرت , كذلك فَرَعتيُوفرعت الجبل أيضاً: صعدت؛ وهو من 
الأضداد. ورجل مُفرَع الكتف : عَرلض كا( 


» 0006 ٠ 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الأصل , فالأصل ما يُبنى عليه شيء» 
من أيّ نوع كان. فيكون الفرع هو المبيّ على شيء آخر وهو المستخرّج منه المرتفع 
عليه في مادّيّ أو معنوي. 

ومن مصاديقه: الفرع من الشجرة. وأُوّل نتاج الناقة. والمسائل الفرعيّة من 
الأصول. والشّر من البدن. والمرتفعات من الجبل أو من الطريق . والشريف المتتخب 
من القوم. 

فالقيود لازمة في صدق الأصل, وليس مطلق الارتفاع والعلوٌ أصلاً في الماد, 
فلا يقال إن الطائر فَرَع أي اعكلى. 


فرعون 54 


وأما مفهوم النزول في الجبل أو الوادي: فإنٌ ازع كما قلنا هو مصدراً ببعنى 
البناء على شيء وهو المرتفع عليه ويقال عرفاًإِنّه القائم عليه وكأئّه منه. وبلحاظ هذا 
المعنى لا فرق فيه بين الصمود والانحدار, مادام يصدق أنه قأئم عليه. ويتعيّن أحد 
المعنيين بالقرائن, كقوهم ‏ فرع من الجبل» وقَرحٌ الوادي وفي الوادي, وكذلك أفرع 


وفرع. 

فالأصل هو التفرّع الصادق على الموردين» ولا تضادٌ فيه. 

ضَربَ لله معلا كلمةً طيبةٌ كشجرة طيية أصنُها ثابتٌ وفرعُها في التّاء تؤقي 
أكلّها كلَّ حين ‏ 14/14. 


قلنا إنّ اليب ما يكون مطلوباً في نفيه ليس فيه قذارة ظاهراً وباطناً وهو في 
قبال الخبيث , والكلمة عبارة عن كلام يتتجتل أل كير كلام . 

فالكلمة إذا تجلت وظهرت عنقلبَ سليم واعتقاد حق وتية خالصة في أي 
موضوع كان: فهي مستندة على أَصَل ثابت ليس له زوال وتغيّر, تثمر أثمارها كلّ 
حين ‏ راجع ‏ كلم . 

وأمًا الكلمة الخبيثة التي اجتّت وظهرت من دون أصل ثابت حقء في أي 
موضوع كان, في اعتقاد, أو صفات نفسائية, أو أحكام. أو أمور اجماعيّة : فهي غير 
ثابتة وغير مثمرة. 


فظهر أن الفرع وكلّ بناء متفرع إِا يتبع في استمراره واستدامته وانتاجه وافادته , 


على وجود أصل ثابت حقٌ. 1 


فرعون: 
قاموس مقدّس - فرعون: لقب سلاطين مصعر, كا أنّ قيصر لقب لسلاطين 


07 فرعون 


الروم, وكسرى لسلاطين فارس. وقد يطلق لواحد منهم لشهرته: كفرعون موسى 
0 

قع - "لم (قَرعوه) - فرعون. 

أبن الوردي ١‏ / 8غ الفراعئة : ملوك القبط بمصر. كان أهل مصير أهل ملك 
عظيم في الدهور الخالية, أخلاطاً ما بين قبطي ويوناني وعمليق» إلا أن جمهورهم 
قبط, وأكثر ملوكها الغرباء. وكانوا صابئة يعبدون الأصنام, وصار بعد الطوفان بمصر 
علماء بضعروب من العلوم, وخاصّة الطلسمات والنيرغبات والكيمياء؛ وكانت مدينة 
منف كرسي الملك على إنفي عشر ميلاً من الفسطاط. وكان أوّل ملوكها بعد الطوفان: 
يبصار بن حام بن نوح نزل منف وثلاثون .من ولده وأهله, ثمّ ملكها بعده إبنه يصر, 
وسميت البلاد به لطول مدّته... ثم ملك يمه لوئيس فرعون إبراهيم ... ثم ملك بعده 
الريان فرعون يوسف... ثم ملك بعده آلوَليَابنَ مصعب فرعون موسى. 

تاريج أبي الفداء 7١‏ مآ يقرب من أبن الوردي. 


ل ل كك 


أن فراعنة مصير كانوا سئّة وعشرين سلسلة؛ وكانت مدّة حكومتهم قريبة من 
ثلاثة آلاف سنة, إلى أن ينتهي إلى خمسة قرون من قبل الميلاد. وكانت دار الحكومة 
بمنفيس غالباً, أو يتيس. 
زمان ملك فرعون موسى على قريب من 1/00 قبل الميلاد كرا أن 
ملك فرعون إبراهيم على قريب من 77٠٠‏ قبل الميلاد. 

إن المؤرّخين ضبطوا تاريخ ميلاد إبراهيم الخليل سنة من الطوفان. 


فرعون فا 


وتاريخ وفاة موسى سنة 1717 من الطوفان. 

وكانت حياة يوسف (ع) قريبة من 10٠١‏ بعد ميلاد إبراهيم (ع). 

ثم بعثنا من بعدهم موسى وهار ون إلى فرعون ومَليُهِ  ٠١‏ / 8ل. 

إذهب إلى فرعونّ إِنَهُ طَغفى  ٠١‏ / 417. 

وفي موسى إذ أرسلناه إلى فرعونٌ بسلطان مُبين ‏ 51 / 54. 

فعصّى فرعونٌ الرسولٌ فأخذناه ‏ 7177 15. 

وقارونَ وفرعونٌ وهامانَ ولقد جاءهم موسى بالبيّنات فاستكبروا في الأرض 
1/ ول 

تدلّ على أنّ موسى وأخاه بمنا إن فَرَككُون وملثه هدايتهم إلى الحقٌ والعدل, 
فكذّبوا وكفروا واستكبروا. حي عْتَالحجّةغلهم واشتدٌ طفيانهم واستكبارهم, 
فأخذهم الله, وعبى الله تعالى ب ريلب المظلومين الملستضعفين من فرعون وعمله . 

وهذا من سدن الله العزيز القهّار. فيا بين المستكبرين الظالمين والضعفاء 
المظلومين المقهورين, في قاطبة الأزمنة والقرون. 

سه لل في الّذِينَ خلا من قبل ولن تجد لسُنّة الله تبديلاً ‏ 75 / 71. 
جميع العصيان والطغيان والكفر: هو الاستكبار والأنائية, 
قن الإنسان إذا رأى نفسه وتوبجه إليه وأ. 


جه إلى بقائه ويحبٌ وجوده وأفكاره 
وأعماله, ويبغض كلّ ما يتظاهر ويتجلى في قبال وجوده وبقائه وحياته, ويريد إفناء 
كلّ مخالف ومعارض له. ويشتدٌ هذا التوججه والحبٌ في نفسه حش ينصرف ويعرض 
عبًا سوى نفسه, وينكر وجود كلّ شيء وكلّ أمر وكلّ حقٌّ سواه. 


وكذلِك دين لفرعونٌ سوءٌ عمله وصّدّ عن السّبيل - ٠١‏ / 59. 


7 في 
وإنّ فرعون لعل في الأدْضٍ ونه أن المسرفين  ٠١‏ / 417. 
إلا إبليس أن واستكيّر وكانَ من الكافرين ‏ ؟ / 16. 


يلي م 5 
وقال فرعونّ يا أيها الملأما علمثُ لكُم من ِل غيري ... وآستكْيرَ هو وجنوده 
في الأذض -8؟/ ؤم 


ولايخق أنّ كلمة فرعون لا يبعد اثستقاقها من مادة ‏ فارع بعنى القتل 
والانتقام والغارة, أو من -فِرَعْ ‏ بمعنى احرج وفقدان النظم وخروج شيء وعلوّه من 
جدار أو شجر -كما في فرهنك عبري فارسي. 

وهذا المعنى يناسب المادّة العربيّة أيضاً كما رأيت. 

ويناسب مفهوم الخروج والاعتلا فوته الى: 

وَإنّ فرعو لَعالٍ في الأرض ونه كن المُكرفِين . 

فكلمة فرعون في اللغتينَء يمن لحتل بارج عن الحدّ والظالم. 

٠ ٠*٠ * 


فرغ: 

مصبا ‏ فرَغ من الشغل قُروغاً من باب قعد. وفرع يذ 
لبني تيم » والإسم الفراغ. وفرغت للشيء وإليه: قصدت. وفرغ الشية: خلاء ويتعدذى 
بالهمزة والتضعيف, أفرع الله عليه الصبرٌ إفرا : أنزله عليه وأفرغت الشية: صببته. 
واستفرغت امجهود: استقصيت الطاقة. 

الاشتقاق 015 مُفرّغْ: من الفراغ أو من الإفراغ. من قوم فرغت من عملي 
وأفرغتٌ ما في الإناء. ويقال حلقة مُفرغة: إذا لم تك معطوفة لايُدرى أين طرفاها. 
: إذا لم يدرك له ثار. 


من باب تعب لغة 


وضربة فريغ أي واسعة. وقَوِعٌ الدَلو: مَصب الماء. وذهب دمُه ف 
ع ف فر 


مقا فرغ: أصل صحيح يدل على خلوَ وسَعَة ذَرْع. من ذلك القراغ: خلاف 
الشغل. يقال فرع قَراغاً وقُروغاً وفرخ أيضاً. وأفرغتٌ الماءة: صببئّه , وافقرغتٌ إذا 
صببت الماء على نفسك. وفرس قَريغ: واسع المشي , كأنّه خال من كلّ شيء فخفٌ 
عدوه ومشيه وطريق فريغ: واسع . 

لسا ‏ الشراغ: الخخلاء. وفيَغ المكان: أخلاه. وتفريغ الظروف إخلاؤها. 
والطّفنة الوغاء ذات القررغ. وهو السعة. 

«* ٠ «» 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادة: هو التخلحى اشتفال , والخلاء أعمّ من أن يكون 
اخالياً في نفسه أو خالياً بعد الشغل. 

وأمًا مفهوم السعة, والصَلتَدوَككيدمَة]ئوَالبطلان, والقصد: فن آثار الخلاء 
ولوازمه. 

فإنَ الخلاء يلازم سعة في لمحل وخفّة وبطلاناً. كا أن إفراغ شيء مشغول يلازم 
تخليته والصب عنه. والقصد لشيء والقايل إليه يلازم التخلّي عن غيره ويتوقف عليه . 

وأصبح فؤادُمَ موسى فارغاً 18 / .٠١‏ 

فإذا فرعْتَ فائْصَبٌ ‏ 54 /7. 

ستفرغ لكُم أئها التّقلان ‏ 0ه / .6١‏ 

فيقال فرغ عنه إذا خلا عن الشغل بشيء. ففراغ فؤاد أمّ موسى : عن الاضطراب 
والهموم والاشتغال بأمر موسى وغياته عن الماء وسائر الحوادث. 


والقّراغ في إذا فرغت: عن العمل بوظائف الرسالة الاجهاعية. من الشبليغ 
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والإرشاد والدفاع عن امخالفين وغيرها. 

وفرغ له: أي تخل عن المشاغل للتوججّه إليه والعمل في سبيله. فعنى ستفوغ 
لم التخلي عن أمور أخر والتوجّه إليهم, وهذا المعنى بالنسبة إلى الله المتعال: هو 
التويجه المخصوص الأكيد. فكأنه اهعم بأمورهم وتوجّه إليهم فقط منصرفاً عن أمور 
أخر. وليس امراد الانععراف الكل والتخلي عن سائر الأمور ‏ فل تعالى -كلٌ يوم 
هو في شأن ولا يشغلهُ شأنٌ عن شأن. 

ونا برزوا لجالوتَ وجنوده قالوا رينا أفرغ علينا صَيرا وتيت أقداضنا - ١‏ / 
ريه 

قال فرعونٌ آمنتم به ... ربا أفرخ ليرا وتوقّنا مُسيمين ‏ 1/ 10. 

الإفراغ هو التخلية. واستماله حرف عل: يدلّ على تخلية شيء مستولياً 
عليه. وهذا أبلغ تعبير في مقام:طلب"الصير,ودعام له حقٌ يعطيه الله تعالى صبراً 
يستولي بوجوده وظاهره وباطنه. 

ونتيجة هذا الصبر هو التنيّت والاستقامة وتحقّق الإيمان. 

والآية الأولى: في مقام المبارزة وامحاربة, ويناسبه التنتبت والتصير. 

والثانية: في مقام الاعتقاد والإيمان والكفر. ويناسبه حسن الختام. 


6ه » 
فرق: 

مصيا ‏ فرقت بين الشيء قرقاً من باب قتل: فصلت أبعاضه. وفرقت بين 
لمق والباطل: فصلت أيضاً. هذه هي اللغة العالية. وبها قرء السبعة في: فافرّق بيننا 
وبين القوم الفاسقين, وفي لفة ‏ من ياب ضعرب, وقرء بها بعض التابعين. ابن 


فرق ليا 


الأعرابي: فرقت بين الكلامين فافترقا ‏ مخقّف, وفرّقت بين العبدين فتفرّقا مثقّل في 
الأعيان, والمخقّف في المعاني. وحكاه غيره: التثقيل مبالغة. وفي الحديث - البيّعانٍ 


بالبيار ما لم يُتفرّقا ‏ يحمل على تفرّق الأبدان. وافقرق القوم, والإسم القُرقة بالضم. 
وفارقته اقأ. والفرقة من الناس وغيرهم, والجمع فِرّق, والفرق كالفرقة, 


والجمع أفراق مثل جمل وأحمال. والقريق كذلك. الف : مكيال يقال إِنّه 
يسع سئّة عشر رطلاً. وقَرق قَرَقَمن باب تعب: خاف. يتعدّى بالهمزة فيقال أفرقته. 
والُرقان: القرآن. وهو مصدر في الأصل. والفاروق: الرجل الذي يَفْرّق بين الأمور. 


مقا فرق: أصيل صحيح يدلّ على تيز وتزييل بين من ذلك فرق 
الشّعر. والفرق: القطيع من الغنم, والفلئمنَ/ليشيء إذا انفلق. والقُرقان: كتاب الله , 
والصبح وبه يُفرق بين الليل والنهار قزق الممموم من حناه, لها فارقته. 

الفروق ١١9‏ -الفرق بِسَلَركَ واكك : أرّكلٌ تفكيك تفريق . وليس كل 
تفريق تفكيكاً. ونا التفكيك تفريق الملتزقات من المؤلّفات. والتفريق يكون فيها وفي 


غيرها. 

والفرق بين الفصل والفرق: أن الفصل يكون في جملة واحدة. ويقال فصل 
الثوب والكتاب والأمر. ولا يقال فرّق الأمر. فإنّ الفرق خلاف الجمع؛ فيقال فرّق 
بين الأمرين. 


والفرق بين الّرق والتفريق: أنّ الفرق خلاف الجمع. والتفريق جعل شيء 
مفارقاً لغيره, حتّى كأنّه جعل بيتهبا فرقاً بعد فرق حتّ تبايناء وذلك أنّ التفعيل 
لتكتير الفعل. 


ها فرق 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الجمع . كبا أنّ النظر في الفصل إلى رقع 
الوصل. وفي الإنفراج إلى مطلق حصول الانفراج والفرجة بين الشيئين. وفي الشىٌ 
إلى حصول انفراج في الجملة سواء حصل تفرّق أم لا راجع الفرج. 

فيلاحظ في الفرق: حصول مطلق التفرّق سواء كان بعد وصل أم لا, وسواء 
كان في المادّيات أو في المعنويّات, وسواء حصل بينهما فرجة خارجية أم لا. فهو 
ملحوظ بنفسه. 

فالفرق في المادّي امحسوس: 

وإذ فرَقُنا بكم الببخر فأغجيناككم 700 “بن ) 

وإن يَتفرّقا يُغن الله كلاً من سعتم_؟ / .177. 

وفي المعنوي: 

ولا تتّبعوا الشْبُلَّ فتفرّق بكم عن سَبيله 7 / 187. 

وأن أقيموا الدّينَ ولا تتفرّقوا فيه 41 / 1 

ومرجع السّبيل إلى الدّين. وهو البرنايج في الحياة مادّية ومعنويّة. في المسير 
إلى الحقّ. 

فالتفيّق يدلّ على القبول والمطاوعة والحصول. كما أنّ الافتراق يدلّ على 
اختيار الفرق والعمل. والمفارقة على الاستمرار والتداوم كما في: 

أو فارِقرهَ ببعروف 7/78 

يوم تقوم الساعةٌ يَرمئذٍ يتفّقرن  .١4 / 7٠‏ 


فرق قفا 


بمقتضى اختلاف المراتب من جهة الأفكار والصفات النفساتية والأعمال, وهذا 
تفرّق قهري غير اختياري. بحسب الذاتيات والاكتسابات. وهذا بخلاف الدنياء فإنّ 
العيش المادّي والمراتب الدنيوية يشقرك فيها الصالح والطالح. 

01 0 0. 5 506 7 

إِنَاأنزلناة في لَيلةٍ مُباركة ناكا مُنذِرين فيها يُفرَق كل أمر حكيم أمراً من 
عندنا غ4 /غ. 

أي يعرف ويتميّز ويتجل كلّ أمر ذي حكنة, من الحقائق والمعارف الإطيّة 
والأمور الغيبيّة والحكم اللاهوتية. 

والمرسَلاثٍ عُرفاً. فالعاصِفاتٍ عَضْفاً. والتّاشرات نَثْراً. فالفارقات فرقاً. 
فالملقيات ؤكراً - ا1/ 4. 


سيق في العرف والعصف أن الْآلآَتَ أبكريمة تشير إلى المراتب الخمس من 
السلوك إلى الله عر وجلٌ, والنفوسٍ الفارقة يكونون في المرتبة الرأبعة, وهي مرتبة رفع 


الأنائية إلى أن يتحقّق الفناء في اله تعال. وهنألك تتميز حقيقة الإنسائية ويُعرف 
مقامه ويتجلّى شأنه ويرتفع حجابه. وفيها يُفرق كلّ أمر حكيم ويزول كل نقع ‏ 
فأثرنَ به نقعاً. ويتحقّق الاستباق في السير عن عوال المادّة - والشابقات سبقاً . 

فالقُرقان مصدر كالقرآن والعُفران» وزيادة المبنى تدلّ على زيادة في معنى 
الفرق, وهو صفة عالية ممتازة من أعلى الصفات الإنسائيّة. وتحصل بعد حصول 
المعرفة والنوراتية ورفع الحجب المانعة. وبها تتميّز الحقيقة والمعارف الإهيّة وسبل 
السشلام: 

يا أيها الذين آمنوا إن تيّقوا الله يجعل لكم قُرقاناً 8 / 74. 

وعلى هذا ينزل الفرقان على كلّ رسول يِبلّغ عن الله عرّ وجل فإنّ من ليس 
له روح القييز والفصل, ولا يعرف حقّ الخير والصلاح : فهو على ترديد وشكٌ وشيهة 


7 فرق 


في أمره, فكيف يكن له الإبلاغ والدعوة. 

ولقد آتيناموسى وهارونّ الفرقانَ  7١‏ / 48. 

تبارك الذي أنزل الفرقانَ على عبده ليكونّ للعالمين نذيراً - 0؟ / ١‏ 

فظهر أنّ إطلاق الفرقان على القرآن بهذا الاعتيار: 

وقرآناً فرقناه لتقرأه على الثّاين على مُكث 1١1/117‏ 

فإنّ أحكامه متقنة ودلائله حكلة ومعارفه قاطعة وحقائقه بّنة متيقّنة: 

لاريب فيه هُدىٌ للمّقين ‏ ؟ / 7. 

وأمًا الفرق بين الفرق والتفريق: فإنّ النظر في الفرق إلى نفس حصول الفعل 
وحدوثه. وفي التفريق إلى تعلق الفعل وتحفف,في المفعول, وكونه ذا تفرّق, ويلاحظ 
فيه هذه الجهة. كا في: 
ين فَرَقواديئهم ]2 .4هيل. 


ويُرِيدونَ أن يُفرّقرابين الله ودُسله ‏ ؛ / 16١‏ 


إن 


لاتفرّق بين أحد من رُسّله ١‏ / 780 

ما يُفرّقون به بين المرء ورّؤْجه ‏ ؟ / .٠١7‏ 

وكذلك في التفقل وهو لمطاوعة التفعيل: كما في: 

واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا تفقوا 7 / 1١7‏ 

وإن يتفرّقا ين اللهكلاً من سكته - 6 / 1١‏ 

أن أقيموا الدّينَ ولا تتفرّقوا فيه 1غ / 17 

فالتفرق في هذه الموارد تفعيلاً وتفلاً نا هو بعد تحقّق الجمع. وإنّهِ أمر حادث 
في هذه الموضوعات على خلاف ما هي عليه من الجمع والتوحد. 


وهذا بخلاف الفرق يجرّداً. كا في: 


وقرآناً توقناء 03/137 


فافرّق بيئّنا وبين القرم الفاييقين 0 / 0؟. 

فكأنَ هذا الفعل إِمَا هو متحمّق في أصل الطبيعة, ومتكوّن بجعل الخشالق في 
المرحلة الأولى أو الثانية. والملحوظ هو تحقّق نفس الممل . لاتق في الموضوعات 
والمتعلّقات. 

والّريق: بمعنى الجماعة , إلا أنّ الجماعة تطلق باعتبار الاجتاع منهم. والقّريق 
يطلق باعتبار افتراقهم عن الجمع . 

وقد كان قَريق منهم يسمعوأن كلا© الله/-)١‏ / 0/. 

إنّهكان فريق من عبادي يقولون ربّنا ‏ 3 / .٠١‏ 

وقذّف في قلوبهم الأعبّ فريقاً تقتلون وتأيرون فريقاً ‏ 67 / 71. 

فني استعبال كلّ من كلمات ‏ الجراعة » الفريق . الفئة, القوم. الطائقة , وغيرها: 
يلاحظ ما فيه من اللطف والخنصوصيّة. 

٠ «* ٠» 

افره: 

مصبا ‏ الفناره: الحاذق بالشيء, ويقال للبرذون والحبار: فاره بين الُسروهة 
والقراهة والقّراهية. وبراذين قُره وزان حمر وقّرّهة, وقَرُه الدابّة وغيره من ياب 
قُبء وفي لغة من باب قتل, وهو النشاط والمد | 


وجارية فزهاء: أي حَشْناء. وجوار قره. 


43 قره 


مقا فره: كلمة تدلّ على أشّر وجذق. من ذلك الفاره: الحاذق بالثي». 
والقَره: الأشر. وناقة مُفْرِه ومُفرهةة: إذا كانت تنتج القره. 

صحا ‏ الفاره: الحاذق بالثيء؛ وقد فرُه يفرُه فهو فاره, وهو نادر. مثل 
حامض, وقياسه قَريه وتميض. ويقال للبرذون والبغل والحمار: فاره. ولا يقال 
للفرس فاره. ولكن رائع وجواد. وأفرهّت الناقة . فهي مُفرِه ومُفرهة: إذا كانت تنتج 
القّره. وفره بالكسر: أثشر ويَطر. 

السا ‏ وقّره: أشِر وبَطِرء ورجل قرِه: نشيط أشر. وفي التغزيل - وتنحتونٌ من 
الجبال يوت فرهين ‏ فن قرأه كذلك فهو من هذا -شرهين بطرين . ومن قرأه فارهين 
فهو من فرّه بالضمّ. قال الفرّاء: معنى فارَفييبياذقين . والقَرح في كلام العرب بالحاء: 
الأشر البطر. فالهاء هيهنا كأئها أقيبت قم الحباء/. وا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرح الملاثم الباطنيّ من دون اصطكاك يما 
يوجب اغتاماً وانكداراً. 

فإنّ الحاء والهاء يشتركان في صفات الهمس والرخاوة والسكون والاستفال 
والصّمت والانفتاح , ويفترقان في الخفاء في الها . والبحّة في الحاء. والبحة خشونة في 
الصوت. 

فالفره بوجود الهاء: يدلّ على فرح باطنيّ ملاثم طبيعيّ. وسبق أنّ الفرح هو 
مطلق السرور والانيساط يوجب رفع التألم, والطرب خروج عن الاعتدال في السرور. 
والبطر: تجاوز عن حدّ الطرب كما أنّ الأشر: تجاوز عن حدّ البطر. 


فرى 4 


فتفسير الفره بالطرب أو البطر أو الأنشر 


فظهر أنّ بين موادٌ الفرح والفره والرفه: اشتقاقاً أكبر. 


وفي تقدّم الفاء وهو من الحروف الشفويّة, ثم الّاء من الحروف اللثوية, ثم 
اهاء وهو من الحروف الحلقيّة: جريان طبيعي سهل في التلقظ . وهذا الجريان السهل 
الطبيعي غير موجود في الرفه. وهذا هو الفرق بينه وبين الفره والفرح من جهة المعنى 
أيضاً. 

كذّبت ود المرسلين ... وتنحتونَ من الجبال بُيوتاً فارهين 11 / 1145 

أي على حالة الفره والسرور الملاثم الطبيعيّ. من دون توججّه وتنه إلى وظائفه 
المعنويّة والحياة الروحائية وما بين يديه مرّإلإبتلاءات والعواقب المؤلمة. 

وهذا كالغفلة حيث إِنّهاتمنعإع نالوج أوابجاهدة والعمل. وتنقضي أيام 
حياته وهو في خسران مبين. 

وأمًا مفهوم الحذاقة: فإنَّ الحذاقة بمعنى المهارة, وبمعنى القطع. وحالة السرور 
الطبيعيّ ووجوده وتحقّقه نوع مهارة في العيش وكبال التذاذ في الحياة الدنيوية , ومثله 
القاطعية في تشخيص الخير المادّيّ, ولا يبعد اختلاط معنبي الفره والفرى كما سيجيء. 


٠ «*‏ *« 
فرى: 
مقا فرى: عِظَمٌ الباب: قطع الشيء. ثم يفرّع منه ما يقاربه. من ذلك فريت 
الشيء أفريه فرياً. وذلك قطمكه لإصلاحه. ابن السكيت: فرى إذا خرّزء وأفريته: 
إذا أنت قطمته للافساد. ومن الباب: فلان يفري القَريء إذا كان يأتي بالقجب. كأنّه 
يقطع الشيء قطعاً عجباً. ويقال فرى فلان كذباً, يفريه إذا خلّقه. وتفّت الأرض 


إن فرى 


بالعيون: إنبجست. والقرى: الجبان, لأنّه قري عن الإقدام, أي قُطع . والقرى أيضاً: 
مثل الفريّ وهو العَججَب. والقرَى: البّبت والدّهعش 0 


. وقال قوم: إنما سمّيت قَزْوة من قياس آخر, وهو التغطية, 


نبات مجتمع إذا يبس. 
. قيل بإثبات الهاء, وقيل بحذفها. والجسمع الفراء. 
والقّزوة: . وفريت الل قَزياً من باب رمى: قطعته على وجه 
الإصلاح. وأفريت الأوداج: قطعتها. وأفريت الشيء: شققته. وانفرى وتفرّى: إذا 
وافترى عليه كذبا: اختلقه, والإسيي.الفرية. وفرّى عليه يَفْرِي من باب رمى: 
مثل افترى. 

صحا ‏ القَزو: الذي يُلبس . والْمَعَالراء» وا البسته . الفراء: إن 
لذو فروة في المال وثروة: بمعنى . وفيت الْأَرََدَبْتًا وقطعتها. وفرى فلان كذباً. 
إذا خلقه. 

الفروق 6 الفرق بين قولك اختلق, وقولك افقرى: أنّ افقرى قُطعَ على 
كذب وأخبر به. واختلق قدّر كذباً وأخير به. لأنّ أصل افنترى: قطع. وأصل 
اختلق: قدّر. 


ل ها 


وا 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع مع تقدير. والقيدان لازم أن يلاحظا في 
موارد استعرال المادٌة. 


ومن مصاديقه: قطع مسافة وسيرٌ مع تقدير. وخرز مع نظم. وخلق في قطع. 


فرى 4 
وشقّ معيّن في حدّ. وكذا الانبجاس. والإصلاح أو الإفساد ليسا من قيود الأصل. 

وأمًا مفاهيم التلبّس والتغطية والْجلْدة مع الشعر والثروة وما يصنع من الجلود: 
فهي مما يتعلّق بالواوي ‏ الفرو. 

وأمًا مفاهيم العجب والجين: فتجوّز, بمناسبة حدودية وَجدّد أمر. 

والافتراء: افتعال ويدلٌ على اختيار الفمل وقصده. سواء كان في صلاح أو 
فساد, وفي كذب أو صدق. فإنّ هذه الأمور خارجة عن مفهوم الأصل. 

فالافتراء في مورد الكذب ‏ كما في: 

فَن آفترّى عل الله الكَذِب 7 / 14. 

ومن أظلم من افتّرى على لله كَذباً وداب بآياته 6 / 1١‏ 

أفترئ على اله كَذِبً أم به جد 

أي جرَّء وقدر الكذب عل أل بكَالكدملقَالإفتراء. وهو لبان المقدّر 


للم 


فهذا الافتراء قبي من جهتين: جهة الافتراء, وجهة الكذب. 
والافتراء المطلق ‏ كبا في: 
أم يقولون افتاه بل هُوَ الحقٌّ 
كُلْ لل أذِنَ لكُم أم على الل تَفتّرون  ٠١‏ / 5ه 
قالواما هذا ِلْاسِحرٌ مُفْترَى -71/178. 


وقالواما هذاإلّاإفكُ مُفرَىٌ ‏ 6 / 17. 


رَبك - 7/78 


ومن يُشرك بالله فقد اقترّى إقأعظيا ‏ ؛ /18. 
سبق أنّ الإذن: هو الاطألاع مع الرضا. والسّحر: هو الصّرف إلى ما هو خلاف 


44 فرى 


الحقّ والواقع. والإفك: هو الصّرف والقلب عن وجهه. والشرك: هو نسبة أمر إلى 
غير من هو له. 

فيظهر من هذه الإطلاقات: أن الافتراء في قبال الححقّ. بمعنى أنّ المفقري إنا 
يقطع ويُقدّر أمراً في قبال الحىّء وهذا بناء على عقيدته وعلسه, وإن كان المفّرى 
المقطوع حقاً في الواقع ومن حيث لا يتوه كبا في مصداق السحر والإفك المذكورين 
في الآيتين. 

أم يقولون افتّراه قل فأتوا بشر سُوَر مثله مفتّريات  ١١‏ / 1. 

أم يقولون افمّراه قل فأتوا بسورة مثله  ٠١‏ / 58. 

فإنّ هذا القرآن الكريم إن كان مِفتِيي من عند رسول الله (ص), وهو شر 
مثلكم : فيمكن لكم أيضاً أن تفترو|امفلهء وأَئمتدّعون تفّقاً وفضيلة عليه من جميع 
الجهات, وقد نزل القران على لسانكم 

فلكم أن تأتوا بسورة مثله هي عفثرأة من علذكم . 

وقد قلنا إن القرآن الكريم معجز من جهة اللفظ والمعنى: 

أمَا من جهة اللفظ : فإِنّ كلراته قد اختيرت من بين الكلمات المترادفة والمتقاربة 
مفهوماً ما يكون أنسب وألطف وأحسن في مقام بيان المراد. وكذا جملاته من جهة 
رعاية القركيب والتقديم والتأخير والتعبير بالصيغ امختلفة وسائر قواعد البيان. 

وأمًا من جهة المعنى: فإنّ مفاهيمه حقائق واقعيّة وأحكام متيقّنة ومطالب 
مسلّمة لا ريب فيها ولا يأتيه الباطل. 


وأمَا ما يترئّب على الافتراء من جهة الآثار الطبيعيّة والإلميّة: فهو سلب 
الاعتاد والاطمينان فيا بين الناس عنه, والانحراف عن الصدق والحىٌ, وإضلال 
أفكار الأفراد وسَؤْقهم إلى الباطل, والانقطاع عن الله عرّ وجلٌ والاتحراف عن سبيله» 


كر مم 


وانقطاع الفيوضات الرباتئة وتهلّيات الرحمة واللطف, ونزول العذاب والتقمة. 

قل إن افتريعُه فق إجرامي وأنا بري: مما تجرمون  ١١‏ / 60. 

قُل إن افتريه فلاتّيكون لي من اللو شيئاً - "5 /.4. 

ويلكم لا ئفتروا عل الهكَدِباًيسحتّكم بعذاب  31/17١‏ 

إن الّذين اتخذوا الهجلَ سَينالهُم غضبٌ من ربّهم وؤلّة في المياة الدنيا وكذلك 
تجزي المفتّرين 161/387 

فيتعمّب الإجرامَ في الآية الأولى والإجرام قطع النفس عن الحق باكتساب 
الإثم. وفقدانَ المعاونة والنصعرة في دفع الضرر في الثانية. وتثمولٌ المذاب في الثالثة. 
والغضب والذلة في الرابعة. 

قالوايا مريم لقد جنتٍ شيئاً فيا .15ل /أ؟. 

الفري فعيل : ما يكون قطيعا ذا تعر ينهدا الأمر من أحدوثتك المقدّرة 
الجزأة: وجريان قطيع مقدّر لم يكن له ساب وهو من صنيعك بهذه الخصوصية . 


0 ك3 


البقرة, وكن أن يسمّى بذلك لخقّة جسمه. 


صحا فر اجرح يِرُ فزيزً: ني وسال. وأفرزته: أفزعته وأزعجته 
قؤاده. 


أفزعه وأزعجه وطيّر فؤادّه. واستفرٌه من الشيء: أخرجه. 
حّ ألقاه في مهلكة . واستفرٌه المخوف: استخقّه. وأ. 
- قال الفرّاء: استخِفٌ بصوتك ودعائك. قال: وكذلك ‏ وإن كادوا 


نك. أبو عبيد: أفززت القومٌ وأفزعتهم, سواء. 


وقد تباذذنا وتباززنا وقد بذذته وبززته وفززته: إذا غرّرته وغلبته. وقعد مستوفراً: 


غير مطمئنً. »© »#0 
والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في المادّة: هو العطين والاضطراب, ويقابله التثبّت والإطمينان, 
ملدياً أو معنوياً. 

ومن مصاديقه : التخدّف مع اضطراب. وسيلان الدم أو الماء بترشّح واضطراب. 
فالقيدان ملحوظان فيه . 

وما الفزع والزعج والعدول والخروج والختل والغرور والغلبة وغيرها: فن 
لوازم الأصل وآثارها. 


وأمَا ولد البقرة: فإنّه م يتثبنت وهو في تطيّر واضطراب. 

ولولا أن تداك لقدكدت تركنٌ إليهم شيئاقليلاً... وإن كادواليمشتفرّونك من 
الأرْضٍ لُِخرجوك منها 71/117 

فذكر الاستغزاز في قبال التنبيت: يدلّ على الأصل. وذكر الخروج بعده: يدل 
على أنّ مفهوم المادّة في مرتبة قبل الخروج. وهو التطيّر والاضطراب ونني التدتيبت 


فر 2 


والإطمينان, حقّ يحصل التزلزل. 
واستفزز مَن استطعتٌ منهم بصّوتك وأجلِب عليهم بلك ورَجْلك - ١7‏ / 


ل 

يراد سلب الثبات والطمأنينة منهم, حتى يحصل طم الاضطراب والتزلزل ويتطيروا 
عن استقرارهم. 

يا فرعونٌ مثبوراً فأراد أن يَستِرّهم من الأرض فأغرقناه ومن معه ‏ 07 / 
د 


أي أراد أن يسلب عنهم استقرارهم واطمينانهم في ملكهم حقٌٍ يتزلزل 
سلطائهم ويضطرب أمرهم. 

وأما التعبير بصيغة الاستفعال وهي تدل على الطلب: فإنّ التطيّر والاضطراب 
إنَا يتحصّل مِقدّمات وأسبا بق يتح التزلزل,والاضطراب؛ وينتني الاطمينان 
والتنيت. 

وهذا المعنى بالنسبة إلى الأفراد معلوم. وأمًا بالنسبة إلى الله المتعال القسادر 
اللطلق القيوم حيط : فإِنّ تعالى ا يتبئ عن عمل الفساد والشرٌ. كما نه لايعمل به. 

وأمًا طلب الفساد عند الاقتضاء بسلب التوفيق والتوججه والتأييد. في مقام 
المؤاخذة والمعاقبة: فهو عين الخير والصلاح والنظم 

فنتيجة الطغيان بعد إقام الحجّة (إذهب إلى فرعون إِنّه طغى) ما هي سلب 
اللطف والهداية والتوقيق (فأهلكناهم بدُنوبهم وأغرقنا آلّ فرعون). ونتيجة سلب 
التوفيق: ختم على القلوب. 


خم لست ] 


مصبا ‏ فزع منه قَرّعاً فهو فرع من باب تهب: خاف, وأفزعته وقرّعتد 
وفزعت إليه: لجأت. وهو مُفرّع , أي مُلجَأ. 
: أصلان صحيحان: أحدهما ‏ الذّعر. والآخر ‏ الإغاثة. فأمَا 


يقال فزع إذا ذُعِرء وأفزعته أنا. وهذا مُفزع القوم. إذا فزعوا إليد 
فيا يتدهمهم. فأمًا فرّعتُ عنه: فعناء كشّفت عنه الفزع -حقٌّ إذا رع عن قلوبهم . 
إليه القع . والأصل الآخر ال 
إذا رعبتّه . وأفزعته, إذا أغنتّه, وفرعت إل فأفزعني, أي لجأت إليه فزعاً. فأغائني. 
والدّعر م التاه مك في الأصل مصدر. فزع منه وفّخ 
قرَعاً وقِّعاً وفزعاً, وأفزعه وفرّعِه رَأَحَانَد وروّعه. وتقول فزعت إليك وفزعثٌ 
منك. ولاتقل فزعتك. والفرَع والمَرعَة: الجأ وقيل الْفزع: المستغاث به والمفزعة: 
الذي يُفزع من أجله. فرّقوا بنهها. قال الفرّاء: المرّع يكون جباناً ويكون شجاعاً. 
فن جعله شجاعاً مفعولاً به: قال, بمثلهُ تغزل الأفزاع. ومن جعله جنباناً جعله يفزع 
من كلّ شيء. وفزعته: أعنته, بمعنى فزعت له, وهذا هو الصحيح المعوّل عليه. 
والإفزاع: الإغاثة. والإفزاع: الإخافة. وهو من الأضداد. 


السا_القَرٌ 


مفر ‏ فزع: الفزع أنقباض ونفار يُعقري الإنسان من الشيء المُخيف, وهو من 


جنس الجزع. 


أنّالأصل الواحد في المادة: هو خوف شديد مع اضطراب ودهشة عند عروض 


فزع فم 


مكروه عظيم مفاجأة ‏ راجع الخوف. 
وعلى هذا يذكر في موارد المنوف المطلق فإِنه مرتية من الخوف: 
إذ دخلا على داودَ ففزعٌ منهم قالوا لا تخف - 178 / 7. 
فنهى عنه بعنوان النوف. وجملة إذ دخلوا: تدلّ على المفاجأة. 
ويذكر في قبال الأمن. فن الخوف يقابل الأمن: 
من جاء باحسنة فلهُ خيرٌ منها وهم من نع يومئذٍ آمنون ‏ /91 / 484. 


أي من جاء يوم القيامة بالحسنة. ومعه حسنة مطلقه في اعتقاده وصقاته 
الباطنة وأعماله الظاهرة: فهو آمن من فزع ذلك اليوم وخوفه المطلق: 

فَن آمَنَ وأضْلّح فلاخوف عليهم وَلاهُمتجزنون .7 / 18. 

ويذكر الحزن أيضاً من لواجقه وآتارة: كفن الحزن اغتام يظهر من فوات أمر 
مفيد أو من حدوث أمر ضار وأقَم “كا أن ألحَوَكَ"أغتام واتقباض القلب من أمر 
مكروه متوقع. فتحقّق النوف والفزع والخنشية يوجب حدوث الحزن: 

أولئك عنها مُبَدون... لايحزنهم القع الأكبر وتتلقّهم الملائكة  ٠١17/1١‏ 

أي وقوع الفزع الأكبر وإحاطته بذلك اليوم, بسبب ظهوره مفاجأة. وحصول 
اغتام وخوف شديد متوقع يوجب الحزن لأغلب الناس: 

ويوم يُنفّح في الضُورٍ فقَزِع مَن في السّمُوات ومن في الأَرضٍ - 77 / 1. 

ولا تنفع الشّفاعةٌ عنده إلا لمن أن له حقّ إذا قر عن قلويهم قالوا - 4 / 
1 

يقال فرّعته وخوّفته أي جعلته خائفاً وفرِعاً. وفرع وخُوّف فهو مُفرّع وتوف 
أي المجمول فَرِعاً وخائفاً. والخرّف عنه والمفرّع عنه من يبل التخويف والدفزيع 


4 ضع 


مُنَحَىّ وميئداً عنه. 

فالأصل في المادّة, ويختلف باستعماها بالحروف. فيقال: مخرّف له. ومفرّع له. 
ومفرّع عنه , ومفرّع إليه. وبهذ الجهة تظهر مفاهيم الانكشاف والاستغاثة والالتجاء 
وغيرها. 

فإنٌ التفرّع إلى شيء: يفيد معنى الالتجاء والتوجه إليه. والتفرّع له: يفيد معنى 
قاماً له. وهكذا. 

لا »* لا 

فسح: 

مقا -كلمة واحدة تدلّ على سّعة وائّساع . من ذلك القسيح: الواسع. وفشحتٌ 
الجلسس. 

مصبا ‏ فسحتٌ له في الجلس قَسَحَ من باب نفع : فرجت له عن مكان يسعه. 
وتفسّح القوم في الجلس, وفشح الْكَأنَ فهو فسيح. وأفسّح لفة فيه. ويتعّى 
بالتشعيك فيقان تسمية: 

صحا ‏ القُسحة: البّعة, ومكان فسيح؛ ومجلس قُسح على قُعل , أي واسع. 
وفّسح له في الجلس, أي وسع له. وانفّسح صدره: انشرح, وتفسّحوا في الجلس 
وتفاسحواء أي توسعوا. 

التهذيب ع / 177 الليث ‏ القُساحة: السّعة الواسعة في الأرض» تقول: بلد 
قسيح, ومفازة فسيحة, وأمر فسيح, ولك فيه فّسحة, أي سَعة, والرجل يفسح 
لأخيه في الجملس قسحاً, إذا وسّع له. والقسوم يتفشحون, إذا مكّتواء ويقال انفسيح 
طرفّك إذا لم يُردّده شيء عن بُعد النظر. 


والتحقيق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد وانفراج في الحلّ. وهذا غير الوسع فإنّه 
إحاطة وثمول (فرا كرفتن در كشايش) ويعيّر عن الفسح بالفارسية (به باز كردن 
حل). 

والوسع أعمٌ من أن يكون في حل أو حالٌ, مادياً أو معنوياً. 

فيقال: وسع علمّه وكرسيه ورحنته وعدله وحكنه وسلطانه وماله ونفوذه. ولا 


يقال فسح علمه وحكله ورحمته. 
يا أيها الذِينَ آمنوا إذا قيل لكُم تَفبسّحوا في الّمجالس فافسَحُوا يَفسَح الله لكم 
سه / ككل 


التفسّح: اختيار إيجاد فسحة وَقرَججة:“والقشح: إعباد الفرجة ورفع التضيق في 
الحل. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. دون الوسع وغيره. 

ثمإنَّ التفسح مضافاً إلى إيجاد حل لجلوس فرد: يوجب ظهور صفات العطوفة 
والحبة والمخضوع والتواضع والتعاون. 

*« ليا * 

فسد: 

مصبا ‏ فسد الشيء ُسوداً من باب قعد, فهو فاسد. والإسم الفساد. واعلم 
أنّ الفساد للحيوان أسرع منه إلى النبات, وإلى النبات أسرع منه إلى الجماد. 

مقا-فسد: كلمة واحدة. فسّد الشيء يفسد فساداً ومُسوداً وهو فاسد وقسيد. 

مفر ‏ القّساد: خروج الشيء عن الاعتدال قليلاً كان الخروج عنه أو كثيراً. 


ل فسد 


ويُضادّه الصلاح . 

لسا ‏ الفساد: نقيض الصلاح, فسّد يفسُد ويفيد, وفسد قساداً وقسوداً, 
ولايقال إنفسد. وأفسدته أنا. وقوم فُسدئ كما قالوا ساقط وسقطى وهالك وهلكى. 
والمنُسدة خلاف المصلحة, والاستفساد خلاف الاستصلاح. 


# # 2# 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الصلاح, ويحصل الفساد بحصول 
اختلال في نظم الشيء واعتداله: 


والفساد إمًا في الوجود الخارجي+) قي 

لوكانً فيهما آغة لاله لَفَسَدَنَا١؟‏ بلالا 

ولو اتّبع الحقّ أهراءهم لَصَبدتَليتِهاواث والأوّض - 30 / 7١‏ 

أي يوجّد اختلال في نظمهم|, وتخرجان عن ميزان الاعتدال. 

وإما في الأعمال -كيا في: 

وإذا قيلَ لهم لا تُفيدوا في الأرْضٍ قالواإفَا نحن مُصلحون ‏ ؟ / .1١‏ 

قالوا أتحجعلُ فيها من يُفِسدٌ فيها ويَسفِك الدّماء ‏ ؟ / 0". 

أي إيجاد الاختلال في الأعبال والإخلال في الأمور. 

ثم إِنّ الإخلال إمَا في قبال النظم التكويني: كالقتل والتجاوز والظلم والكفر 
والشرك ومحاربة أهل الح وتضييع الحقوق. 

وإما في التشريعيّات: كالإفساد والإخلال في الأحكام الإطيّة والقوانين الدينية 
والمقّرات الإسلاميّة. 


الذين طَقُوا ني اليلاد فأكتّروا فيها القساد ‏ 17/85 

يُذبّح أبناءهم ويّستحيي نساءهم إِنّه كان من المفيسدين -18 / 4. 

ا جزاء اّذين يمحا ريون الله ورسوله ويّسعؤن في الأرْضٍ قساداً أن يُتّلوا أو 
يُصَلَبوا أو تُقطّع أيديهم وأرجلّهم من خلافٍ أو يُنقوا من الأْضٍ ذلك يغي لم في 
الدنيا-ه / 3 

فاشترط في ترئب الجزاء أمران: احاربة بعنوان المقابلة بالله ورسوله, أي 
في هذا الشبيل وبهذا البرناج. والسعي والحركة والجاهدة للافساد. 

وأمًا إذا ققد الشرطان: بأن تكون امحاربة لأغراض شخصيّة واختلافات أخر. 
أو لم يسع في الفساد. كالجنديّ الضعيفة لايع , أو يكون ضعيفاً جاهلاً مغروراً: فلا 
يترتّب الجزاء. 

نعم من كان تحارباً بعنوآنّ الحقيقة والدين , وكان في جملة ا حاربين فعلاً وعملاً. 
وقصده الإفساد في الأرض: فهو كوم بهذا الجزاء في أي مرتبة كان من المحاربة 
الفمليّة. 

وأمَا أقسام الجزاء: فباعتبار مراتب العدوان واحارية. 

9 * 0 


فسر: 
مقا فسر : كلمة واحدة تدلّ على بيان شيء وإيضاحه. من ذلك القشرء يقال 
فرت الشيء وفسّرته. والقّشر والتّفيرة: نظر الطبيب إلى الماء وحكله فيه. 
مصبا ‏ فسرتٌ ألشيء من باب ضدرب: بيّتته وأوضحته. والتثقيل مبالغة. 


التهذيب 07/15 ابن الأعرابي: القّشر: كشف ما عُطَي. وقال الليث: 


5 قن 


الشر: التفسير, وهو بيان وتفصيل للكتاب. والتفيرة: إسم للبول الذي ينظر فيه 
الأطباء, يستدلّون بلونه على علّة العليل. وكلّ شيء يُعرف به تفسير الشيء ومعناه 
قهو تُفيِرته. وقال بعضهم: التفسير: كشف المراد عن اللفظ المشكل. والتأويل: رد 
أحد المتملين إلى ما يطابق الظاهر. 

صحا القشر: البيان. واستفسرته كذا: أي سألته أن يفسّره لي . والقشر: نظر 
الطبيب إلى الماء. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو شرح مع توضيح. والفرق بينها وبين مواد 
الشرح التوضيح, التببين؛ الكشف والتفضتيّلَ»والتأويل: 

أن الشرح: بسط مخصوص في مووع في قيال القبض. 

البيان: انكشاف بعد يهام بَالرَيقوالفصل . 

الانكشاف: زوال غطاء ورفعه عن شيء حقّ يظهر. 

التأويل: جعل شيء متقدّماً حقٌ يقرب عليه آخر. 

التوضيح: يقابل الخمول والخفاء. 

التفصيل: يقابل الوصل. 

فترجمة المادّة بالبيان أو الكشف أو التأويل: تعريف تقرييي. والأصل فيها هو 
شرح مع توضيح. ومن مصاديقه الشرح وإيضاح ما في القارورة من بول المريض. 
وإطلاق التغبيرة على القارورة نفيها تموّز» فإئها متمق التفسير. 

ولا يأتوتّك مكل إِلاجئناك بالحقّ وأحسن تفسيراً  ١0‏ / م 

مكل : ما بذكر في مقام التشبيه والتنظير بوجود النيٌ الأكرم وصفاته , كقوطم ‏ 


ل ل كف 
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نه مسحور, ساحر, مجنون. شاعر: 

أنظر كيف ضرّبوا لك الأمثال فضَلّوا فلا يَستطيعون سبيلاً - 10 / 4. 

والأحسن: معطوف على الحقّ. وهو منصوب على كونه غير منصرف. فالله 
تعالى يوضّح ويبيّن مقام النبيّ بالحقّ ويشرح ويفسّره بأحسن تفسير وإيضاح لا 
باطل فيه في قبال أمثاهم . 

ولايخنى أنّ كلمة التفسير الاصطلاحي : قد أخذت من هذا المعنى . وتفسير كلّ 
كلام يتوقّف على أمرين: الأوّل -فهم مفاهيم الألفاظ والكليات على التحقيق والدقّة . 
الا على التقريب والتجوّز, فإنَّ فهم مراد المتكلّم متوقّف على العلم بمداليل الكلمات 

والثاني ‏ فهم مراد المتكلم ليتكي«الْفس رمن الإيضاح والشمرح والبيان. ولا 
يخرج عن الحقء ولا يفسر الكلام على َلاق المنظور. 

والأمر الأوّل: يتوقف على الآجتهاد وآلتحقيق الكامل في اللات, وتحصيل 
المعاني | قيقيّة الأصيلة ف الكلمات, ولا سيًا في القرآن المجيد. حيث إِنّ الكلمات 
مستعملة فيه في المفاهيم الحقيقيّة ولا تجوّز فيها حثٌ يوجب إغراء وإضلالاً وتحيراً 
واشتباهاً في فهم المراد. 

والأمر الثاني: يتوقّف على تحقّق النوراتية الباطنية والبصيرة القلبئة والارتباط 
المعنوي والتوجّه الروحيّ والانقطاع عن العلائق الدنيوية, حٌ يتحصّل له نور المعرفة 
والحبّة والارتباط. 

ومن الأسف: فقدان الشرطين في أغلب المفسّرين, وعلى هذا تراهم يقلّد كلّ 
الاحق سابقه, وهم في أكثر الموارد في ريب وتردّد وتحيّرء تشتبه عليهم المعاني, ولا 
يكن لهم اليقين في موضوع ولا في حكم. ويتصوّرون أنّ نقل معنى من معاني الكلمة 


عن كتب اللّفات العامّة. وتوضيحها المنقول عن كتب التفاسير المتداولة: يكني في 
تفسير المراد في القرآن الكريم. 
نعم يقول عر وجلّ في مبتدء الكتاب لا ريب فيه هدى للمتّقين. وقال تعالى: 
نه لقرآنكريم في كتاب مكنوبٍ لايسْه إلا اهرون تغزيلٌ من رَبٌ العالمين ‏ 
كوللا 


* ليا * 

فسق: 

مصبا ‏ فسّق مُسوقاً من باب قعد: خرج عن الطاعة؛ والإسم اللفسق. ويفييق 
بالكسر لغة. حكاها الأخفش. فهو فاسق, والجمع قُسَاق وقسمّة. ابن الأعرابي: ولم 
يسمع فاسق في كلام الجاهلية مع أنْهاع ري كصيح ونطق به الكتاب العزيز. ويقال 
أصله خروج الشيء من الشيء على وجه الفساد, يقال فسّقت الوْطَبة إذا خرجت من 
قشرها. وكذلك كلّ شيء خرح عَ نفك فقد,فسق/ 

مقا فسق؛ كلمة واحدة وهي الفِسق, وهو الخروج عن الطاعة . ويقولون إِنّ 
الفارة فويسقة. 

التهذيب 8/ ١5‏ قال الليث: الففسق الترك لأمر الله وقد فسّق يفشق فِسقاً 
وقُسوقاً. وكذلك الميل عن الطاعة إلى المعصية, كما فسق إبليس عن أمر ريّه. وقال 
الفراء ‏ في: فَقَسَقَ عن أمر ريه خرج عن طاعة ربّه. والعرب تقول فقت الرطبة 
الفأرة سمُيت فُوَيسقة لخروجها من حُجرها على 
عن أمر ريّه ‏ أي جار ومال عن طاعته. الليث: 


من قتشرها للدروجها منه. وكأنّ 


الناس. وقال أبو عبيدة ف 


رجل فسَق وَفِسّيق. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن مقرّرات دينيّة أو عقلية أو طبيعية 
لازمة. ومن مصاديقته: خروج العبد عن أمر الربٌ؛ وعن طاعته. وعن الأحكام 
والمقرّرات الإسلاميّة. وعن المقرّرات الأخلاقيّة المسلّمة كالحسد والبخل والتكبّر 
والطمع إذا كانت صريحة واضحة؛ وعن ضوابط طبيعيّة لازمة كما في الرطبة الخخارجة 
عن القشر, وعن ضوابط أصيلة بالكليّة كالفأرة. 

وأمًا مفاهيم الترك والميل والجور: فن لوازم الأصل وآثاره. 

ويدلّ على ما ذكرنا من الأصل - قوله تعالى: 

وما وَجَدنا لأكثرهم من عَهْدٍ إن وَيهبَا أكثرهم لفاييقين ‏ 1/ .1١7‏ 

فنهم مُهِئَدٍ وكثير منهم فاسقرن2لاد177. 

إن الله لايهدي القوم الفايفيك 157/57 

وما يُصْلّ به إلا الفاييقين ١‏ /75. 

منهم المؤمنون وأكثرهم الفاييقون 7 / 1١١‏ 

إن التعهّد والالتزام على مقرّرات لازمة؛ وكذلك اختيار الهداية وانتخابها, 
وكذلك قابليّة أن بهديه الله ويوقّقه. وفقدانَ مقدّمات الضلالة والإضلال. وكذلك 
تمق الإيمان بالاعتقاد والعمل: إِنا هي في قبال الفسق. أي المخروج عن المقرّرات 
الدينية الإطيّة . 

نعم إِنّ الفسق لايجتمع مع التعهّد والإيمان والاهتداء, كا أنّ ظهور الفسق 
يكشف عن نقض التعهّد والإيمان وعن انتفاء اختيار الهداية والتوفيق وهداية الله 
عر وجل. 


44 فسق 


فظهر أنّ الفسق بمناسبة الخروج عن المقوّرات الإغيية ونقض التعهّدات 
,جب نقض العهود من جانب الله عزّ وجل 

فليا زاغوا أزاغً الله قلوبهم إِنَّ لله لايهدي القومَ الفاييقين - 7١‏ / 0. 

فإنَّ الله لا يّرضى عن القوم الفاسقين ‏ ؟ / 15. 

أن يتقبّلَ منكم إِنُكم كنتم قوماً فايسقين ‏ 4 / 017. 

فأنسيهم أنفتهم أولئك هم الفاييقون 04 / 14 

ولا تقبلوالهم شهادة أبداً وأولئك هم الفايسقرن - 11 / 4. 

نَسُوا الله فنّسيّهم إِنّ المنافقين هم الفايقرن  ١‏ / 517. 

نا مُنزِلون على أهل هذه القرية رجزان إلتّماء بما كانوا يَفسشقون - 14 / 51. 

فإذا خرج العبد عن وظائف العبوديّة:ون مقام الطاعة: فلا يبق لله تعالى عهد 
في إدامة الفيض واللطف - وأو مهي أؤف بعؤدكم . 

وقد ذكر في القرآن المجيد من مصاديق الفسق: 

امتناع إبليس عن السجدة, التكذيب بالآيات. الذبع على النصب, والاستقسام 
بالأزلام, الأكل مما لم يذكر إسم الله عليه . التولي عن الإيمان بالنبيّ والنصرة له , الحكم 
بغير ما أنزل الله تعالى, التّغاق, الكفر بعد الإيمان, عدم الطاعة والعمل في العقود 
والشمهادات ‏ راجع المعجم. 

بس الاسمٌ الفُسوقُ بعد الإيمان ‏ 54 / 1١‏ 

الهمزة في لام التعريف وفي الإسم للوصل تسقطان, وتكسر اللام لالتنقاء 
الساكنين. 


أي بنس إسم يذكر بخروج عن مقرّرات العقل والأدب والدين, وهذا بعد جملة 


فشل إلى 


- ولا تَنابّزوا بالألقاب. 


فشل: 


: شيء من أداة اطؤدج . 
مصبا ‏ قَئِل قَشَلاً فهو فيل من باب تعب: الجبان الضعيف القلب. 
لسا ‏ القَثِل: الرجل الضعيف الجبان, والجمع أفشال. ابن سيده: فثل 
الرجلُ: كل وضحُف وتراحّى وجّن. ومنه حديث جابر: فسينا نزلت - إذ هت 


. الليث: رجل فَشيل. وقد فشل يَفشّل عند الحرب والشدّة: 


والت حقيق 5 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التهاون في الإرادة وضعفٌ التصميم من خوف 
أو غيره. ومن آثاره: الاضطراب والاختلاف وذهاب القرّة والجين والكسل. 


وبهذه المناسبة: تطلق على أداة من الهودج مسترخية لا قوام لا. وعلى الماء 


السائل باسترخاء لا يتقؤم. 
ويدلٌ على الأصل استممالها في الآيات الكريمة في هذا المورد كبا في قوله 
تعالى: 
إذ هيّتْ طائفتان منكم أن تَفشّلا والله وَليمها وعلى الله فليتوكل المؤمنون 9 / 
1 


أي اهتمّت الطائفتان أن توجد فيهما التهاون في إرادتهم القاطع, بأيّ وهم 
وتخيّل من اللخروج عن الأهل والبلد. والسفر, والجهاد, والمقاتلة . والخوف. والخطرء 


00 فشل 


مع أن الله ولتهما على أيّ حالة وفي أيّ صورة. 
ومفاهيم النوف والضعف وذهاب القوّة: لا تناسب بزمان قبل مقابلة العدوٌ, 


وقبل شروع الجهاد ‏ تُبرَئَ المؤمنينَ مقاعِدَ للقتال. 

وفي قوله تعالى: 

ولفد صَدقكم الله وعدّه إذ تحسّوتّهم بإذنه حٌّ قَشِلتم وتنازعتم في الأمر  -‏ 
/7 1 

إذيُِيكَهم اه في منامك قليلاً ولو أريكهم كثيراً لد ازعتم في الأمر ‏ 
. 


وأصبروا -8/ 


ا 

قد علق الفسّل بالإحسابس وهو الإحآطة والغلبة والنفوذ. وبا إذا أرتهم كثيراً 
في الرؤياء وبالتنازع فيا بينهم. 

فإنّ الغلبة والنفوذ توجب غروراً وتساححاً. والتساح يوجب تهاوناً في القا 
وكذلك رؤية الأعداء كثيراً توجب الوحشة والضعف. وهكذا التسنازع والاختلاف 
والتفرّق. 

وأمًا تقدّم التنازع في الآية الثالئة الأخيرة فَإِنَ الإطاعة يقابلها التنازع 
والاختلاف, ثم الفشل. بخلاف الغلبة والغرور, أو الجين والوحشة, فإئّها توجب فشلاً 


ثم تنازعاً. 
فالفشل الحادث في أثر هذه الأمور: هو التهاون في قاطمّة الإرادة والتصميم, 
لا الجين والضعف وأمتاها. 


وأيضاً إِنّ ذهاب الريم في الثالثة: يناسب قاطعيّة الإرادة والتصميم. فإنّ الريج 


قصح لحل 


هو الجريان المنبعت من أمور مادّية, وهو يلازم النفوذ والقدرة, فسيكون في قسبال 
القشل. 

ويستفاد من الآيات الكرية: أن المؤمنين مأمورون بالتوكل على الله عر وجلٌ, 
واتخاذه تعالى ولياً. وإطاعته وإطاعة رسوله, والاجتئاب عن التنازع. والاتصاد 
والائفاق. والاستقامة والصبر, وبهذه الصفات تحصل القاطعيّة والنفوذ والغلبة على 
الأعداء. والتوفيق في السلوك إلى الكمال والسعادة. 

وأا القَمّل: فهو أعظم مانع وأشدّ حجاب للانسان المؤمن من السلوك إلى الله 
عر وجلّ, ومن العمل والسير. في أيّ طريق. ولا سيا في الأمور الاجتاعية, وفي 


تحصيل شوكة المسلمين. 
ولا يخق أنّ مفهوم الجبان الضعي ب القلب: قريب مما ذكرناه. 
«٠‏ 2 * 
قفصح: 


مصبا ‏ فصح النصارى مثل الفطر وزناً ومعنى. وهو الذي يأكلون فيه اللّحم 
بعد الصيام . قال ابن السككّيت: في باب ما هو مكسور الأوّل ما فته العامة والجمع 
قُصوح. وأفصّح عن مراده: أظهره. وأفصّح: تكلم بالعربيّة. وقَصّح العجميّ من باب 
قرب: جادت لغته فلم يلحن. وأفصح أيضاً. 

مقا فصح: أصل يدلّ على خلوص في شيء ونقاء من الشّوبٍ من ذلك 
الكلام الفصيح العربي, والأصل أفصّح اللبنُ: سكنت رغوته. وأفصّح الرجلٌ: تكلم 
بالعربيئة. وحكي : فصّح اللبن فهو قَصيح, إذا أخذت عنه الؤغوة. ويقولون: أفصّح 
الصبحٌ: إذا بدا ضّووْ وكلّ واضح مُفصح. 


ذل قفصح 


السا ‏ الفصاحة: البيان, فصّح الرجل فصاحة؛ فهو فصيح, من قوم قُصّحاء 
وفصاح ومُصح. رجل قصيح وكلام قصيح, أي تَليغ, ولسان قنصيح. أي طلق. 
وأقصّح الرجلٌ القولّ. فلا كثر وعرف: أضمروا القول وأكتفوا بالفمل. مثل أحسن 
وأسرع وأبطأ. وإنما هو أحسن الشيء وأسرع العملٌ. وأفضّح عن الشيء: يتنه 
وكشفه. وتفصّح في كلامه وتفاصح: تكلف الفصاحة. ويوم مُفصح: لا غَيمٍ فيه ولاه 
هر وأفصحت الشاةٌ والناقة: خلّص لبنها. 
«٠»‏ 2# * 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور وانكشاف في نفسه من دون توجّه إلى 
سابق أو إلى شيء آخر. من ظلام أل شتوبت أن عا أو غيرها. كا تلاحظ في التبيين 
والانكشاف والبروز. 

فالنظر في المادّة إلى ظهور عي وصراحته قي نفسه, لا بالنظر إلى أمر آخر. 
ومن مصاديقه: الكلام الصريم الواضح . اللسان الصري الجلى . واللين الظاهر الصري. 
واليوم الصافي المريج. 

فالمادة ليست بمعنى التخليص عن الشوب, ولا الانكشاف برفع الغطاء. ولا 
البمان بالتفريق والفصل. ولا الظهور المطلق في قبال البطون, ولا التوضيح في قبال 
الخمول والمخفاء. 

فإذا أريد الإشارة إلى صراحة اللسان وظهوره في نفسه: فلا يناسب أن يقال 
َه أبين أو ذو تخليص أو ذوظهور أو ذو توضيح أو ذو انكشاف.فإن كلا منها يستعمل 
في مورده الخاصٌ به. 


وأخي هارونٌ هر أفصح مي سانا فأريله معي ردم يُصدّقني -18/ 76. 


فصع 1 


أي أصرح في التكلّم , ومنطقه ذو ظهور وانكشاف في نفسه, فيشير إلى وجود 
لسانه. لا إلى كونه ذا تخليص من الشوبء أو ذا انكشاف يرفع الغطاء. 
بيان يفّق ويفصّل, أو غير هذه الجهات. فإنّ موسى (ع) لم يكن من هذه 
الحيئيات مفضولاً. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذا المورد. 

ويناسب هذا المعنى قوله ‏ يُصدّقني فإنٌ التصديق يحتاج إلى الفصاحة لا إلى 
جهة التخليص والكشف والتببين والتوضيح وغيرها. 

فالتصديق هو التوافق وتطابق في إظهار الدعوى من دون زيادة ونقيصة, 

وإطلاق الفصاحة في اللسان! يكتظل ألِصّاحة في الكلمة. وفي الكلام؛ وفي 
المتكلّم. بسلامة الكلمة والكلام ين الع والتنافر والضعف. وكون المتكلّم ذا قوّة 
في تأليف تلك الكلمات والجملات” 

وأمًا الفصح: كان عيداً للهود والنصارى يذبحون فيه قرباناً. ثم يأكلونه مع 
الخبز والقطير, وقد عِتدّ هذا العيد إلى سبعة أيّام في شهر نيسان. وقد يطلقون القصح 
على هذا الطعام. 

يقول في لوقا ؟1: وقررب عيد القطير اّذي يقال له اليصح وكان رؤساء 
الكهنة والكتبة يطلبون كيف يقتلونه . 

ثم إن هذه الكلمة منقولة من العبرية والسريانيّة والأراميّة كما في قع , وفرهئكف 
تطبيق, وفي -قع يقول 85598 (فِسح): عيد الفصح عند اليهودء ضحيّة عيد 
القصح,. تلن (فسحاء) ‏ أراميّة: عيد القصح. 


ملع ه» 


1 فصل 


فصل: 

مقا -فصل: كلمة صحيحة تدلّ على قبيز الشيء من الشيء وإيانته عنه. يقال 
فصلت الشيء فصلاً. والقيصل: الحاكم. والفصيل: ولد الناقة إذا افمُصل عن أكّد. 
والمفصل: اللسان. لأنْ به فصل الأمور وير . وامفاصل: مفاصل اليظام. والمَصل: 
ما بين الجبلين, والجمع مفاصل. والقُصيل: حائط دون سور المدينة. 

مصبا _فصلته عن غيره من باب ضدرب: نحيته أو قطعته , فانفصل , ومنه فصل 
الحنصومات. وهو الحكم بقطعها. وذلك فصل النطاب. وفصلت المرأةٌ رضيعها قَصْلةُ 
أيضاً: قطعثه . والإسم الفصال بالكسر, وهذا زمان فصاله كرا يقال زمان فطامه. ومنه 
القصيل لولد الناقة, لأنّه يفصل عن أُمَهِ “هو يل بمعنى مفعول, والجمع فصلان بظمٌّ 
الفاء وكسرها. وقد يجمع على فصا كَأثهُم يوهلا فيه الصفة, مثل كريم وكرام , 
وفصّلت الشيء تفصيلاً: جعلتة,فتيولاً بهايزة. ويأتيلش بالأمر من مفصله. أي من 
منتهاه. 

صحا ‏ القَصْل: واحد الفُصول, وفصلت الثيء فانفصل: أي قطعته فانقطع . 
وفصل من الناحية: خرج. وفصلتٌ الرضيعٌ عن أُمّه فصالاً وافتصلتّه: إذا فطمته, 
وفاصلت شريكي. والفصيل: حائط قصير دون سور المدينة والميصن. وفصيلة الرجّل 
رهطه الأدنون, يقال جاءوا بفصيلتهم أي بأجمعهم . 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو ما يقابل الوصل. وسبق في الفرق. إن في قبال 
الجمع , والنظر في الفصل إلى رقع الوصل . 


فصل إلا 

وهو أعمّ من أن يكون الفصل في أمر مادّيّ. كما في فصل الثوب والكتاب, 
أو في أمر معنويّ, كبا في فصل الحق. 

والأغلب استعماله في موضوع واحد. ليصدق رفع الوصل. 

فالفصل في المسوس كبا في: 

فلا فصل طالوتٌ بالجتود قال 7 / 144 

وا فصلت العيرٌ قال أبوهم  ١7‏ / 44. 

فأرسلنا عليهم الطوفانَ والجرَاد ... آياتٍ مفضّلاتٍ 1 / 17. 

يراد تحوّل الوصل إلى الفصل والانفصال, وكون الآيات منفصلاً كلّ من الآخر 


في الخارج. 
وفي المعقول - كرا في: 
كتاب أحكلت آياته ثم فلك م211 1 
وفي الأقول كما في: 


إِنّهِ لقولٌ َصلٌ وما هو بالهوّل 17/87 

وفي عالم الآخرة كما في: 

هذا يومٌ الفَضل جمعناكم والأولين ‏ 58/108 

إن لله يتفصل بينهم يوم القيامة ‏ 51 / 117. 

فالانفصال في عالم الآخرة: فإِنّالملاك في حصول الارتباطات والائصالات في 
الحياة الدنيا هو البدن المادّيّ وقوأه وتأمين العيش وإدامة الحياة الدنيويّة, كالانس 
والقرابة والجوار والوطن والشغل والمال والملك والفقر والحاجة, فإذا أنقضت الحياة 
الدنيا يزول البدن وقواه ولوازمه وآثاره, فلا يبق أنيس ولا رحم ولا جار ولا مال 


1 فصل 


ولا ملك ولا بلد ولا حاجة ولا غنى ولا شيء من أسباب العيشة المادّية. 

فيتبدّل ملاك الائّصال والانفصال: ولا يبق إلا السلامة والصفا والروحاتيّة 
والخلوص والصلاح والمعرفة والحبٌ والإيمان والصفات الروحائيّة. فهذه الأمور بها 
تتقوّم الحياة الأخرويّة وبها يتحصّل القُرب والبْعد والقايل والتثقّر والوصل والفصل: 

أن تنفعكم أرحامكم ولا أولادكم يوم القيامة يَفصل بينكم - 7٠0‏ /7. 

فالأرحام والأولاد المادّيّان ما يتمق بالححياة الدنيويّة . وينتي باثتفائهاء كسائر 
الموضوعات المربوطة بالدنيا. 

هذا يوم القضل الذي كنت به تُكذّبون 1١/8907‏ 

إن ربّك هو يَفصل بينهم يوم القيافئةكهاكانوا فيه يختلفرن ‏ 71 / 70. 

وتحمّق الفصل يوم القيامة من هتين :) الأولى ‏ انفصال كلّ من أهل القيامة 
عن عام المادّة وعًا يتعلق به. والثائية تمدق الانفصالي فيا بينهم , بلحاظ ظهور مواد 
الاختلافات وتجلي الآراء الباطنيّة والأخلاق والأعمال الختلفة فيا بينهم. 

هذا يومٌ لا يَنطقون ولا يؤدّن هم فيعتّذرون ويلٌ يومئذ للمكدّبين هذا يوم 
الفصل /ا/ا / 278 

أي ليس فيه إظهار ولا اعتذار ولا ادّعاء ولا بحث قولي» إن الباطن يتجلٌ 
في الظاهر وينفصل الحقّ من الباطل, ويتشخّص مقام كلّ فرد على ما هو عليه. 

والتفصيل تفعيل: ويدلّ على وقوع الفصل وتعلقه بالمقمول به. فإنّ التفعيل 
يلاحظ فيه جهة الوقوع ‏ قد فصّلنا الآآيات فصل الآياتٍ ,قصلت آيائه. بكتاب 
فصّلناه , وكلٌ شيء فصّلناه تفصيلاً. وتفصيلٌ كل شيء , آيات مفصّلات . 


فالنظر في هذه الموارد إلى جهة الوقوع. أي كون الآيات والكتاب والأشياء في 


فصل 4 


جهة تعلق الفصل إليها. 
وآتيناةُ ا حكةً وفصلّ الخطاب 58 / .7١‏ 
الحكمة عبارة عن نوع من الأحكام القاطعة وهي الحقائق المسلمة. وفصل 
الخطاب عبارة عن المخاطبات الفاصلة المتميّزة المعلومة التي لا ترديد ولا إيهام فيها. 
فالحكمة راجعة إلى ما في الاعتقاد القلبي. وفصل الخطاب إلى ما يظهر في مقام البيان 
لتعبير. والضمير راجع إلى داود (ع). 
فِصَالّه في عامين ‏ 71 / 145 


وحمله وفصاله ثلاثونَ شهراً 11 / .١5‏ 
فيهما دلالة على أنّ فصال الصبئ قرئيتِمن سنتين, فالحمل إذا كان سئّة أششهر: 
يكون الفطام سنتين كاملتين لينجبر ا ضفقة الم وتفديه عن أمّه. وإذا كان سبعة أو 
تسعة: يحاسب مجموعاً إلى ثلاثين شهراً قيتقص من الفطام. 

ويدلّ على ذلك التعبير في الآية الأول بقوله تعالى ‏ في عامّين. وفي النانية 
بقوله ‏ ثلاثون شهراً ‏ بدون حرف في الدالٌ على التحديد. 

وأيضا إن العام يدل على امتداد جريان مخصوص, وينطبق على السنة أو ما 
يقرب منها. 

فاللازم في زمان حمل الصبيّ ورضاعه مجموعاً: كونه ثلاثين شهراًء وإذا القضت 
الدّة: ينقضي زمان ملازمته واتّصاله داخلاً وخارجاً. 

وأما الفصل في المعنويات: فيتحقق بالتبيين والتقييز حت ينفصل كلّ من المعاني 
المعقولة عن الآخر مفهوماً وفي مقام التعقّل. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة: هو ما يقابل الوصل ورفعه. 


14 قصم 


وأمًا مفاهيم ‏ القييز المطلق, والإبانة المطلقة, والحكم, والتنحية, والقطعء 
والمروج, وأمثالها: فن آثار الأصل ‏ راجع الموادٌ. 
هاه 


قصم: 

مصبا ‏ فصّمته قَضْاُ من باب ضعرب: كسرته من غير إبالة, فاتفصم. وفي 
التنزيل لا انفصام ها . 

مقا فصم: أصل صحيح يدلّ على انصداع شيء من غير بينونة؛ من ذلك 
القصم وهو أن ينصدع الشيء من غير أن يبين. وكلّ منحن من خشبة وغيرها فهو 
مفصوم . 

التهذيب 11 / 7177 في الحذيث - ديه ييضاء ليس فيها قْصمّ ولا وَطم. 

ن ن. يقل منه: فصمت الشيء أقضمه 

فأن ينكسر الشيء فيبين. وأفصّم المطر: 
١:‏ وأفضّم الفحلُ: إذا جفر. وفي حديث عايشة ‏ رأيت النِيّ (ص) يُغَرّل عليه 
في اليوم الشديد البرد فيفصم الوحي عنه. ون جه ليتفصد عَرَقاً. الأصمميّ: أقصّم 
المطر وأفصّى: إذا أقلع. 

السا_القَصم: الكسر من غير نة. فصّمه فتفصّم , وخَلخال أقصم: مُتفصّم . 
ويم جانب البيت: انهدم. والاتقصام: الانقطاع . 


والتحة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انكسار في حدّ يوجب أنقطاع الاتّصال وإن 
قٍ ل 6 0 


قصم لكل 


يحصل الإبائة. 

وأمًا الانصداع والانحناء والقلع والانقطاع والانهدام: فسن لوازم الأصل, 
وتعاريفٌ تقريبيّة . 

وبينها وبين مواد الفطم , الفت, الفتق : الفدع, الفدخ , الفرصء الفرز, الفسل, 
الفصل, الفصي, الفطر, الفقس, الفقش. القصم: اشستقاق أكبر. ولكلّ منها باعتبار 


خصوصية في حروفه: أمتياز وخصوصيّة . 
فن يكفر بالطاغوتٍ ويؤمن بال فقد أسمسَكَ بالعُروة الوثق لا أنفصام لها - 
هه 


العروةٌ فملة من العرو بمعنى الوضؤل التَاقذ: أي ما يوصّل به. والعّروة الروحائية 
عبارة عن تمق الإهان والارتباط بلله تعالي تراك الطاغوت. 

وإذا كانت الغروة وثيقة/ كهي عي مذكسن ة غير منقطصة. فلا يوجد فيها 
الكسار يوجب قطع الاتصال. 

فالإيان الحقّ يلازم الاستمساك للنفس بالعروة الوثق , وإذا تحدّق الاستمساك 
بها في طريق الإيمان: فيقع تحت قيمومة الربٌ وولايته وتوجّهه ولطفه: 

له ولي الّذِينَ آمنُوايُخْرجُهم من الظّلمات إلى النّورِ , والّذين كقّروا أولياؤهم 
الطّاغوت. 

فظهر أنّ الاستمساك بعروة وثق إنّا يتحصّل بالإيمان فقط , أي رسوخ الإيمان 
في النفس. وما دام لم تحصل هذه المرتبة من الإيمان: فهو على ولاية 


ولايخق لطف التعسير بالانفصام دون مطلق الانقطاع والإبائة والفصل: فإِنّ 


111١‏ ا 


انتفاءها لا يوجب انتفاء الانفصام, وأمًا ني الإنفصام وهو المرتبة الضعيفة من 
الانقطاع والإبانة والانفصال: فيدلٌ على انتفائها بطريق أولى. 


عع » 


فضح: 

مصيا ‏ الفضيحة: العييب, والجمع فضائح. وفضحته فضحاً من باب نفع: 
كشفته. وفي الدعاء: ولا تفضحنا بين خلقك, أي استر عيوبنا ولا تكشفها. ويجوز أن 
يكون المعنى اعصمنا حقٌ لا تُعصي فنستحقّ الكشف. 

مقا -فضح: كلمتان متقاربتان تدلّ إحداهما على انكشاف شيء ولا يكاد يقال 
إلا في قبيح. والأخرى على لون غيرا تين تأيقياً. فالأوّل ‏ قوهم - أفضح الصبح 
وفضّح: إذا بداء ثم يقولون في التمتّكا. وَالفُضويح ..قالوا ‏ وافتضح الرجل إذا انكشفت 
مُساويه. وأمَا اللون: فيقولون إنَ لض بخرة ,في طّحلة وهو لون قبيح. 

التبذيب 4 / ١١6‏ قال الليث: الُضح: فعل جاوز من الفاضح إلى المفضوح , 
والإسم الضيحة. والقُضحة: غيرة في طّحلة يخالطها لون قبيح . يكون في ألوان الابل 
والحمام, والنعت أفضح وفضحاء. والفعل: د فضّح قَطْحاً. وأفضّح البسر: إذا 
بدت فيه الممُمرة. والقّضيحة: إسم لكلّ أمر سكّئْ يَشهر صاحبه بما يسوء. ويقال 
إفتضح الرجل: إذا ركب أمرا سيئاً فاشتهر به. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو بْدوٌ الأمر القبيح السيّئ. ومن مصاديقه: 
انكشاف المساوي وكشفها. وانكشاف العمل القبيح. وظهور العيب. وظهور اللّون 


فض لكل 


أفضّح الصبح إذا أبدى بطلوعه أمراً سيئاً. وأفضح البسر إذا أبدى لوناً 
غير حسن. وافتضح إذا اختار الفضيحة. 

قال إن هؤلاء ضَّينِ فلا تفضحونٍ وائقوا لله ولاتخزون ‏ 16 /28. 

فإنٌ ظهور عمل سبّئْ منتسباً إلى الضيف يوجب انتسآابه إلى صاحب البيت 
فإنٌّ الضيف تابع وفي حماية المضيف وتحت لوائه, أي فلا تجعلوني ذا فضيحة وفي 
خزي وهوآن. 

وسبق في الفحش: الفرق بين مواد القبح, السوء, الفرٌ» الفضح, الفساد. 
الكراهة , واهجن ‏ فراجع . 

ويظهر لطف التعبير بالمادّة (ِونأنهوَاها'فإنٌ المنظور في المقام بدوٌ أمر قبيح 
واشتهار عمل سئ منتسيا إليه بالتبع, 
ل 


فض : 

مقا فضٌ: أصل صحيح يدل على تفريق وتجزئة من ذلك فضضت الشيء إذا 
فرّقته , وانفضٌ هو. وانفضٌ القوم: تفرّقوا. ومن هذا الباب: فضضت عن الككتاب 
ختمّه. وممكن أن يكون الفضّة من هذا الباب, كأئّها تفضٌ لما يتخ منها من حَلي. 
والفضاض: ما تفضّض من الشيء إذا انفضن. والفاّة الداهية. والجمع فواض .كأئها 


من باب قتل: كسرته. وفضضت البكارة؛ أزلتها. 
وفضضت اللؤلؤة: خرقتها. وفض الله فاه: نثر أسنانه. وفضضت الشيء: فرّقته, 


فانفضٌ. 


11 فض 
لسا ‏ فضضت القيء أَقُضّه فضّاً. فهو مذ 

وقُضاضّه وفضاضه وقُضاضته : ما تكسّر منه. وقضٌ الخاتم وا. إن 

ولايفضّض الله فاه أي لا يكسر أسنانه, والفم هنا الأسئان. 


الكسر بالتفرقة. وقد فضّه يفضّه. وفضضت ختم الكتاب. وفي 


يَفضض اله . ولا تقل لا يُفضض. والمفضّة: ما يفضٌ به المدر. 
والقُضيض: المائل السائل. 


٠ 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المدّة: هو كبن هيئة التجمّع مع التفرق. أي تكسّر في 
تشكل ثم التفرق فالقيدان ملحوظإن فهرم الأصل . ومن مصاديقه: انكسار في 
تمع القوم وتفوّقهم . وانكسار في هيئة لكام وتذ شكله. وانكسار في تشكل في 
بكارة وزواله. وهكذا في تشكل الولو ."وف ألفم وف تمع الماء. 

فليس مطلق مفهوم التفريق, التجزئة , الكسر: من الأصل . 

والفم: عبارة عن مجموع عضو متشكّل من الشفة واللسان والسنٌ وغيرها, 
وتكسره يتحصّل بتكسّر ذلك التشكل المتجمّع, بانتفاء واحد من الأجزاء أو أكثر, 
حقٌ يتعذّر التكلم والأكل. 

والخاتم: ما يختم به كتابة أو غيرها. بخاتم محفور أو بطين أو غيرها. 

وإذا رأوا تجارة أو هَواً انفضًوا إليها وتركوك قاماً  1١/519‏ 

ولوكنتٌ فظاًغليظ القلب لانقَضّوا من حولك 7 / 165. 


الر 2 


لا تفقوا على من عند رسول لله حت 


فض ل 


يراد تكسّر التجمّع حول رسول الله (ص) وتفرّقهم. 

ولايخق أن أكثر موارد التجمّع والتشكّل: إِما لجلب نفع عاجل أو لدفع ضرر 
مادّيّ, والإسنان إذاكان في مسير الحياة الدنيا: يكون نظره إلى هذه الجهة باطناً. ولى 
أظهر قايلاً إلى الحياة الروحانية: فهو عرضيّ وليس عن جدٌ وخلوص وصميم ثية. 
وعلى هذا يُرى أكثر الّاس معرضين عن الحقّ إذا شاهدوا ضرراً وخسارة دنيويّة ‏ 
قال تعالى: انقَضُوا من حَولك وتركوك قاماً. 

فاللازم في مقام الدّعوة والتربية: رعاية هذه الجهة في الدّين لم يبلغوا حدّاً 
آثروا الحياة الآخرة. والتوجّه إلى تأمين معاشهم ومنافعهم الدنيويّة. ثم تفهيم حقيقة 
العيشة الروحائيّة, باللين والعطوفة. 

وأما الفضّة: فهي فعلة للنوع ,وظلخلَ) نويع من التكسر والتفّق , وهذا الفلٌ 
تصنع منه المسكوكات, فتكسّر على شكال 2د 
الناس» وبها يتعاملون. 

وقد عبر في القرآن المجيد عن النقدين اللّذين هما من أعظم ما يُتوجّه ويتعلّق 
ويقايل إليهباء بالذب والفضّة: إشارة إلى أنّ باطن هذين النقدين هو الذّهاب والمضيّ 
والتحوّل والجريان وعدم الثبوت في الذهب. والتكسّر وال 
أيضاً نوع من المضيّ والذّهاب. فهذان النقندان المتداولان لا ثيات هيا حت يُسكن 
إلهما. 

ذُيّنَ لئاس حُبٌ الشّجَوات من النّساء ... من الذَهَب والفِضّة 7 / 15. 


مختلفة وتفرّق وتنتشر في أيدي 


اق والانبناث. وهذا 


ين يُكنزون الذَّهْبَ والفِضَّةٌ ولا يُنفقونها - 4 / 614 
تعلنا لمن يكمُر بالدّحمن لثيوهم سُقَُأمن فِضّة - 0؛ / 57. 
وخُلُوا أساو رمن فِضّة 7١/1‏ 


نا فض 


ولا يخنى أنّ الاشتهاء والتعلّق بها وكذلك ضبطهما وادّخارهما وكذلك اختيار 
لوازم البناء وسائر الأسباب كالأواني منهما: على خلاف مقتضى النقدين المتداولين فيا 
بين أيدي الناس لمعاملاتهم ورفع احتياجاتهم وتأمين معايشهم. 

ويُطاف عليهم بآ: وأكراب كانت قواريراً قواريرَ ين فِطَيد 
قدّروها تقديراً... وحُلُوا أساورَ ين فِضّة ١5/17١‏ 

وقد اختيرت الفضّة من الفلرّات: من جهة صفاتها وبروقها وابيضاضها ولينتها 
ذاتاً, ولا كانت أسباب العيش في الآخرة خارجة عن الموادٌ الدنيويّة الكثيفة: فلاب 
من كونما منَا يئسبهها في الصورة والصفات الممتازة. وفيها صفاء ولطف ونورانية 
دبروق» 

مضافاً إلى كونها منكسرة مبئة قبا الملال والعظمة والكبرياء. ليس لا 
من التشخّص والتكبّر والأناتية بيء كبا في الفضّة 

فأهل الآخرة يُحلُون هذه المقامات والصفات النورائية. 

وآثار التحلي وخصوصيّاتها ولوازمها تختلف باختلاف الموضوع والحلٌ والشكل 
والمورد ومراتب الأشخاص: كالذهب والفضّة, والساعد والعنق والصدر, والأساورة 
والحلقة واليقد والتاج, وفي مورد أصحاب الهين والسابقين والحور العين باختلاف 
مراتهم, وفي سائر الأسباب والوسائل اللازمة كالأواني وغيرها. 

فالأواني من الفضّة: تناسب ما به يؤخذ الفيض من ظروف روحائيّة وقلوب 
نورانيّة والاستعدادات المنبسطة الطاهرة. 

والأساور من فضّة: تناسب ما به يمل اليد في مقام العمل وإظهار القدرة 
والفعاليّة: من الإخلاص والتوجّه والحبّة والطاعة. 


فضل لل 


وأمًا حقائق هذه الموضوعات المرتبطة بعالم الآخرة: فخارجة عن إدراكناء ولا 

يمكن لنا الوصول إلى جزئياتها وخصوصياتها. 
* * * 

فضل: 

مصبا ‏ فضّل فضلاً من باب قتل: بقي. وفي لغة فضل يفضّل من باب تهب. 
يفضّل لغة على تداخل اللغتين. وفضّل من باب قتل أيضاً: ز 
أي الزيادة والجمع فضول. وقد استعمل الجمع استعبال المفرد فيا لا خير فيه. وهذا 
نسب إليه على لفظه فقيل فضولي؛ لمن يشتغل بما لا يعنيه, واشتقّ منه فضالة. 
والقُضالة: إسم لما يفضل. والفُضلة مثله . وتفْضّل عليه وأفضل إفضالاً: ؛+ 
على غيره تفضيلاً: صيّرته أفضل منة: 'وَافَصلتٍ من الشيء وأفضلت منه: يمعنى. 
والفضيلة والفّضل: الخير. وهو خلاف اللميضَة والنقص. 

مقا -فضل: أصل صحيح يِدَلّ على زيّآدة في شيء. من ذلك الفضل: الزيادة 
والخير. والإفضال: الإحسان. ورجل مُفضِل. وأمًا المتفضّل: فالمدّعي للفضل على 
أضرابه وأقرائه. ويقال المتفضّل: المتوشّح بئوبه. ويقولون: القُضّْل: الذي عليه قيص 
ورداء؛ وليس عليه إزار ولا سمراويل. 

لسا ‏ فلان يتفضّل على قومه: يدّعي الفضلّ عليهم. وفاضّلني فلان ففضلته 
أفضله. وهو مفضول: مغلوب. ومال فلان فاضِل: كثير يفضّل عن القوت. وفلان 
تأتيه مُواضل ماله. وللرئيس فضول الفتائم, وهي ما يفضل عن القسمة. وأكل 
الطعام وأفضلٌ منه:إذا ترك منه شيئاً. وهذه قٌضلة الماء وفُضالته وقّضّلات منه وقُضالات. 
وأفضّل في الحسب: إذا حاز الشرف. 

* ا * 


لكل فضلٍ 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الزيادة على ما هو اللازم المقر. لا مطلقاً. 
وبهذا اللحاظ يطلق على الخسير والباقي والإحسان والشرف وترك شيء يعد الطعام 
وفواضل المال. 

فالفضيلة: ما يزيد على ما هو اللازم الجاري. والإفضال: هو الإعطاء زائداً 
على ما هو المعمول المقرّر. والمتفضّل: من يدّعي زيادة على ما هو المتعارف المتوقّع. 

والفضل من الله تعالى: عبارة عن عطائه زائداً على ما هو اللازم المقرّر في مقام 
تأمين المعاش المادّيّ والروحاني. 

ومن مصاديقه: الرحمة, والأجرا العاِم: ول وان منه تعالى, والعفو والمغفرة, 

ورفيع المقام تكويناً أو تشريعاً.. 

ثمإنّ الفضل: إمَا أبتدا تكويناً وفي أصل الخلقة أو بعده. وإِمّا مسبوق بأمور 
توجد من جانب من يتعلّق به. 

فالفضل الابتدائ التكوين كما في: 

يَلكَ اسل فضّلنا بعضّهم على بعضٍ منهم من كلّم لله 6 / 109. 

ولا توا ما قَضّل الله به بعضّكم على بعضٍ لجال نصيبٌ منا اكتسبوا 
وللنّساء نصيبٌ مما اكتسبنَ وشئّلوا الله من فضله ‏ 4 / 77. 

الرّجال قَوَامون على النّساء بما فضّل الله بعطهم على بعض - 4 / 74. 

فهذه الفضيلة الخاصّة للرّسل وللرّجال إِنَا هي في قبال التكاليف والوظائف 
ا محولة عليهم ومناسبتهاء ومعلوم أنّ تعلق أي تكليف يتوقّف على وجود الاستعداد 


فضل نا 


والتهييؤ الذاتي في المتملّق به. 

فالقَوَاميّة لجال لابدٌ أن تكون باقتضاء استعداد فطريّ وفضيلة خصوصة 
لهم من هذه الجهة . وكذلك الرسالة من الله تعالى والخلافة منه لا يمكن تحمّلها إلا بعد 
تحقّق فضيلة ذاتيّة خاصّة واستعداد مخصوص روحي, ليحصل مقام الفناء التام 
والإخلاص الكامل. وينمحي آثار الأ: ل 
يدعو الناس إلى الله عرّ وجلٌ لا إلى نفسه, ويبيّن أحكامه من دون تسابح. 


ولايخنى أنّ الفضيلة في كلّ موضوع بحسب اقتضاء المورد ومناسبة الوظيفة 
المتوجهة إليه من جانب الله عر وجل , وأمًا الاستعداد في مقام الرسالة: فهو مطلق في 
الجملة ومنبسط ومتّسع. فإنّ الرسالة خلافة.ين الله تعالى في أرضه. والرسول حجة 
الله على خلقه, فلابدٌ أن يتّصف بصفاك لله الحتميكية. 

ويدلّ على اختلاف الاستعدادات بَاحَتَلَاف المقامات: قوله تعالى: تلك اسل 
فضّلنا بعضَّهم على بعض . فإنّ اسل ذا كانوا محتقي من جهة الفضيلة والاستعداد 
الذاق على حسب مأموريتهم واختلاف طبقاتهم: فالاختلاف في سائر الطبقات 
يكون بطريق أولى. 

وأمًا النهي عن تن الفضل الذي يؤْقّ من جانب الله: فإنّ الفضل الإهيّ 
الابتدائ خارج عن اختيار العبد, ولايحصل بالطلب والقث , فإنّ على حسب الحكلة 
والتدبير واقتضاء النظم والتقدير. وأمًا الفضل الإلحاق الثانويٌ: فلابدٌ من أن يكون 
تحقّقه في أثر الأعمال الصالحة والنيات الخالصة وامجاهدات الحقّة المستمرّة, فللعبد أن 
يتوسّل إلى هذه الوسائل والمقدّمات. وهذا معنى قوله تعالى ‏ ولا تتمنُوا ... الآية. 

وأيضاً إن الأجر لكلّ عمل محوظ مضبوط عند الله تعالى. وكلّ فرد ذكراً 
أو أنفى يأخذ نصيبه من مجاهدته على حسب مقامه وبمقتضى فطرته وفي محدودة 


دنا فضل 
استعداده الموجود له فملاً. 

ثم إن الفضل الثانويّ من الله عرّ وجل يلحقه بحسب اقتضاء الحال وبمقتضو 
لسان السؤال حالاً ومقالاً ‏ واسألوا الله من فضله. 

لايقال إِنّ الفضائل الذائية الابتدائية لقوم دون آخرين توجب اعتراضاً 
وانزجاراً وسؤالاً من جانب هؤلاء الذين قُضّلوا عليهم, بأن هذا على خلاف العدل 
واللطف والمساواة. 

فيقال وَل إن هذا اعقراض على الخلفة من الله عر وجلٌ, والمخلقة ا همي 
بسط الرحمة الفيض وإقامة النور ونشر الجود والكرم, والإفاضة لابدٌ وأن 


تتحقّق على مقتضى الصلاح وبحسب النظم والتقدير والتدبير من جانب المفيض 
الحخالق ‏ لا باللْغو وبالعبث واطرج . فهوءجمآى ل كيسأل عا تفعل بمقتضى حكمته التامّة 
وتدبيره الكامل. 


ونانياً إن هذا الأمر اختلاف في يات الله التكوينية . والحكنة تقتضي اختلافاً 
في التكوين وتنوّعاً في مراتب الخلقة جنساً أو نوعاً أو صنفاً أو شكلاً أو مرتبة. كما 
يُرى ذلك في الخارج من الموجودات: 

ومن آياته خَلقُ السّمواتٍ والأَرْضٍ واختلافٌ ألسنتكم وألوانكُم - 11/٠‏ 

فوجود المراتب قوّة وضعفاً وتحقق الاختلاف جنساً ونوعاً: من آيات العلم 
والقدرة والحكنة, ومن آثار الكئال في النظم , والقاميّة في الخلقة , فليس لأحد في أي 
مرتبة كان أن يسأل بلسان الاعتراض عن مرتبة تكوينه وكيفيّة خلقته. 

فإنَ كل مرتبة عالية بالنسبة إلى السافلة: فضل وفيض ولطف زائد. فكل 
موجود له نصيب من الجود والإفاضة الإيّة قليلاً أو كثيراً بحسب التقدير والحكنة, 


وهو العليم الحكيم. 


فضل 114 
وثالثاً ‏ قلنا إنَّ الاستعدادات مختلفة, ويدلٌ عليها اختلاف الأفراد من جهة 
الصفات الباطنية الذائية الحميدة, كالقناعة والخضوع والرأفة والجود والشجاعة 
والعفو والحبّة والرضا والتوججّه إلى لله والتوكّل والانقطاع والتواضع وغيرها. 
فالتفق في جهة فضل تكوين لي يساعد على السلوك الروحاني إن كانت 
التربية والسير على برنااج صحيح وتحت مراقبة لازمة. 
وهذا كما في فضيلة خاصّة ممتازة لموسى (ع), وفضيلة خصوصة طارون عليه 
الشلام, وفضيلة ممتازة لعبد صالح من عباد الله. وفضيلة خاصّة لشعيب النيّ (ص)ء 


فلكلٌ منهم خصوصيّة وامتيان: 
الأيُكلّف لله نفساًإلاما آتاها 38 لاي 


ورابعاً -إِنّ للتربية وإيصال الاسيتعداد. إلى الفعليّة من مرحلة 
عرض أهمّية الاستعداد الأوّا هبوت امستعداد ذا لاببلغ مقام فمليته, 
ولايستفاد منه كما هو حقّه . وذلك في أثر فقدان القربية وعدم الإهام به. 

فالرجل كلّ الرجل أن يجتهد في مقام تربية نفسه, ويجاهد بالرياضات 
والعبادات وتركية النفس في إصلاحه وتقويته, وهذا هو المقدور لكل إنسان بحسب 
اقتضاء قوّته وقدرته وإمكاناته, وح لكلّ جماد ونبات وحيوان, فضلاً عن 
الإنسان. 

وأمًا البحث عن خصوصيات التكوين والتفكّر فيها: فغير مفيد. وهو خارج 
عن القدرة والاختيار وليس إِلّا على الخير والصلاح. 

ليُوقَهَم أجورهم ويزيدهم من فضله ‏ 70 / *. 


تراهم رُكَعاسجّداً يتبتغون فضلاً من الله ورضواناً .48 / 19. 


1 فضي 


إنَلله ذو فضل على النّاين ولكنٌ أكثر الئاس لايتشكرون  3١/6٠‏ 

وهذا هو الفضل الثانويّ الإلحاقّ والفيض التعلّق بالناس في أثر دعوتهم 
وتحقّق الاقتضاء في حالاتهم: 

ونه يُِدُكم مغفرة منه وفضلاً واللهُ واسمٌ عليم - 7 / 54؟. 

وعلّمك مالم تكن تعلم وكان فضلٌ الله عليك عظياً - 4 / 1١5‏ 

قل إِنّ الفضل بيد الله يؤتيه من يَشاء ‏ 7 / 7/. 

ذلك فضلُ لله يؤتيه من يشاء ‏ 0 / 015. 


ل ا ك3 


فضى : 

مقا أصل صحيح يدل عل انفسساجقي>شيء واتساع. من ذلك الفضاء: 
المكان الواسع . ويقال أفضى الرحَل كرح باشترّها, والمعنى - أنّه شبّه مقدّم 
جسمه بفضاء ومقدّم جسمها بنضاء, فكأنّه لاق فضاؤها بفضائه. ومن هذا أفضى 
إلى فلان بسسرّه إفضاء. وأفضى بيده إلى الأرض: إذا مسمها بباطن راحته في سجوده. 
ويقولون: الفضا مقصوراً: قر وزبيب يخلطان. وقال بعضهم: الشيثان يكونان في وعاء 

مصبا ‏ الفضاء بالمدّ: المكان الواسع . وقَضا المكان قُضُواً من ياب ققعد: إذا 
أنسع , فهو فضاء. وأفضى إلى امرأته: باشرها وجامعها. وأفضاها: جعل مَسلكيها 
بالافتضاض واحداًء فهي مُفضاة. وأفضيت إلى الشيء: وصلت إليه. وأفضيت إليه 
به: أعلمته. 


لسا ‏ قَضا يفضو فهو فاض, وقد فضا المكان وأفضى إذا اتسع. وأفضى إلى 


فضى لفذا 


فلان: وصل إليه. وأصله أنه صار في فرجته وقّضائه وحيّزه. وأفضى إلييه الأمر 
كذلك. وأفضى الرجلُ: دخل على أهله. وأفضى إلى المرأة: غشيها. وقال بعضهم: إذا 
خلا بها فقد أفضى غشي أو لم يغشء والإفضاء في الحقيقة الانتهاء. وقد أفنضى 
بعضكم إلى بعض - انتهى وأوى: عدّاه بإلى لأنّ فيه معنى وصل . 


3 5 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في المادّة: هو الخلوٌ من تقيّد ما. ومن مصاديقه: المكان الواسع 
إذا لوحظ فيه خلوٌه وفراغه عن تحدودة الأبنية. وإظهار سرّ أو علم أو خبر مكتوم 
فيصير في خلاء عن ال حدوديّة. وإخلا التي وإفراغه إلى القايل إلى زوج. وإخلاء 
اليد عن القبض والحفظ إلى الأرضأومك9: وكدكذا. 

فلاب في الأصل أن يلاعيظبقيد الخلاء عن تق وحد: 

فلا تأحّذوا منه شيئاً أتأخذونّه يبتانا وما مُبيناً وكيفّ تأْخُذونّه وقد أفضى 
بعضٌكم إلى بعض وأخذنَ منكم ميثاقاً غليظاً ‏ ؛ / .2١‏ 

يراد إخلاء كلّ من الزوجين إلى الآخر شيئاً بمقتضى العقد, فالمرء يُقضي المهر 
والنفقة وما تحتاج إليه في إدامة المزاوجة. والمرأة تفضي المتّع منها وسائر الندمات» 
وهذا الإفضاء من الطرفين يستمرٌ ماداما متزوّجين, وهو بمقتضى العقد اللفظي والتعهّد 
العملي المستمرٌ, وهذا لطف التعبير بالإفضاء في المورد. دون الإيتاء أو القليك أو 
الإعطاء أو غيرهاء فيشمل ما يوجد بإخلاء الطرفين. 

والميثاق: مفعال من الوثوق والإطمينان. فإنَّ إدامة تعيّشهم| وازدواجهم| مبتني 
على أساس الوثوق والاعقاد. وكلّ جريان وعمل في طول الزواج كان على هذا 
الميثاق العمل الحكم الغليظ المستمرٌ بعد تحدّق ميثاق وعقد لفظيّ. 


نذا فطر 


فكيف يجوز نفض هذه التعهّدات اللفظيّة والعمليّة: بمطالبة شيء وأخذه. وهذا 
تحير ودهشة وتأخير للحقٌّ. 


: أصل صحيح يدل على فتح شيء وإبرازه: من ذلك الفطر من الصوم, 
يقال أفطر إفطاراً. وقوم فطر. أي مُفطرون. ومنه القطر وهو مصدر فطرت الشاة قطرً: 
إذا حلبها. والفطرة: الخلقة. 

مصبا ‏ فطَر الله الخلق قَطراً من باب قتل: خلقهم , والإسم : الفطرة , قال تعاللى 
- فطرة الله الي فطّر النّاس عليها. وزكاة:الفطرة وهي البدن. وكلّ مولود يولّد على 
الفطرة, أي الفطرة الإسلاميّة والدّين شق يِوَفطَرِت الصاتم: أعطيته قطوراً أو أفسدت 
عليه صومه. والقُطور: ما يُفطر عليه وَبَالٍالمصّدر. والإسم الفطر. وأفطر الصائم: 
دخل في وقت الفطور. 

مفر ‏ أصل القَطر: الشىّ طولاً. هل ترى من قُطور, أي اختلال ووَهْي فيد. 
وذلك قد يكون على سبيل الفساد. وقد يكون على سبيل الصلاح . وفطرت الشاة إذا 
حلبتّها بإصبعين. وفطرت العجين إذا عجنته فخبزته من وقته . وفطر الله الخلق: وهو 


إيجاد النيء وإبداعه على هيئة مترشّحة لفعل من الأفعال. 
صحا ‏ أفطر الصائم, والإسم الفطر. وفطّرته أنا تفطيراً ورجل مُفطِر. وقوم 
متفاطير, مئل موسر ومياسير. ورجل فطر وقوم فطر, أي مُفطِرون. وهذا مصدر في 


الأصل. والفطرة: المخلقة. والقطر: الشقء يقال فطرته فانفطر. وتفطر الشعيء: 
وسيف قطار: أي فيه تشقّق. والقطر: الابتداء والاختراع . 
٠‏ * *« 


يننا 


أَنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث تمحوّل يوجب نقض الحالة الأولّة, 
كالتحوّلات العارضة الْحدّثة بعد الخلق الأوّل. وهذا المعنى يصدق على التقدير والحنلق 
والإحداث والإبداع في المرتبة الثانية. وعلى الصدع والشق والاختلال بالنسبة إلى 
الحالة السابقة . وعلى الفتح والإبراز والحلب والعجن والإفطار مناسية إحداث حالة. 
فالقيدان لازم أن يلاحظا في الأصل. 


تكادٌ الككموات يتفطرنَ منه وتّنشقٌ الأزض - .1١ / ١5‏ 
نَكادٌ السّموا إنّمن فوقهنٌ ‏ 47 / 0. 

إذا السَّاهُ انفطرت 87 / ١3١‏ 

السَماء مُنفطِ به كان وعده مفعو لأس ارام .١‏ 


الانفطار انفعال , ويدل عللّالبوَلوالَائَ "قيال الحوادث والشدائد العظيمة 


من دون اختيار. والتفطر تفعّل ؛ ويدلّ على الطوع والاختيار في مواجهة أمور توجب 
اختيار التحوّل في المالة الفعليّة . وهذا كبا في قوله تعالى: 


لو أنزلنا هذا القرآنَ على جَبلٍ لرأيتهُ خاشعاً مُتصدّعاً من خَشية لله. 
ومقابلة التفطر بالانشقاق في الآية الأولى: تدلٌ على أن التفطر غير الانشقاق 


المطلق. ثم إن المناسب بالتماوات جمعاً وبالسماء مطلقاً: هو التحوّل في حالتها لا 


الانشقاق, فإِنّ الانشقاق إِما يتحقّق في الموضوع المتشخّص المعيّن 


فالفاطر من أسماء الله عر وجلّ: ويدلٌ على من أوجد أحوالاً وأبدع كيفيات 


حادثة بعد الخلق الأوّل في مقام الربوبيّة والقربية: 


قل أغير لله أتحذُ ولا فاطر السٌّموات والأرض -5/ 16. 


14 افطر 


بل ربكم رب السّموات والأرضٍ الذي فطَرهن ‏ ١؟‏ / 57. 

الحمدٌ لو فاطر السّموات والأرض 170 .١/‏ 

إن أجريّ إلا علي الذي فطرني  01/١١‏ 

فتستعمل المادّة فيا يناسب المعنى المذكور. كبا في مقام إعطاء الأجر, والحمد, 
والربويية, والولاية, وغيرها 

وأمًا مفاهيم الخالقيّة والإيجاد والإبداع والإبداء والاختراع: فهي راجبعة إلى 
أصل التكوين العامٌ. وهو قبل الربوبيّة والولاية ومرتبة احمد والأجر. 

ويدلٌ على الأصل قوله تعاللى: 

فأقم وجهك للدّين حنيفاً بطر لي فطر الاش عليها لا تبديل لات او 
ذلك الدَّينُ القيْ  "0/8٠‏ 

الدّين: إسم مصدر, وهو نقبين"الإنقياد قبال مجقِرّرات معيّنة من حيث هو. 
وهذا هو الفطرة والحالة الحادئة والكيفيّة العارضة بعد التكوين. وهذه الفطرة هي 
التي قد جل الناس عليها. وقد وقع برناج حياتهم وجريان معاشهم المقرّر المقدّر 
على هذه الفطرة. 

والخلق: هو إيباد أمر على كيفيّة مخصوصة, فيشمل القطر أيضأء فقوله تعالى 
-لا تبديلّ للق الله _كالكبرى الكليّة. 

وأما الدّين القيّم: فإنّه مرتبط بالفطر والخلق التكويني. وهو أمر حقّ يطابق 
التكوين وفي جهة إستمراره. 

فسيقولون من يُعيدُنا قل الذي قطركم أوّل مرّة  1١‏ / 01. 

سيق أ الإعادة عبارة عن الرجوع إلى عمل في المرتبة الثانية, وليس معناه 


فظ دنا 


كس 
الإيجاد والتكوين ثانا فإنَ التكوين بشعيء معدوم: لا يصع إطلاق الإعادة عليه. بل 
هو تكوين مستقلّ إبتداي» فالبعث في المعاد ليس تكويناً وإبداة. بل إعادة قطر, 
وفطر ثانويّ على كيفية خصوصة . 

فارجع البصّرٌ هل تّرى من قُطور - 50 / 6. 

يراد حدوث حالات عارضة تخالف الخلق السابق وتنقض النظم والتقدير 
الأول. ل 3 كك 


فظ: 

مصبا ‏ فظ: شديد غليظ القلب . يقال منه فظ يَف من باب تعب قظاظة : إذا 
غلّظ حقٌ يهاب في غير موضع. 

مقا - فظ: كلمة تدل على كراهة وتكرَه. من ذلك الفظ: ماء الككرش, وافتفل 
الكش : إذا اعمصر . قال بعض أهل الع إن القَطاظة من هذاء يقال رجل فظّ: كريه 
المثلق. 

التهذيب 70/14 عن إراهيم الحربي:| : القط النشن الكلام . وقال الليث: 


رجل فظّ ذو قُظاظة, وهو الذي فيه غلظة في منطقه : خشونة في الكلام. 
*« #* ا 
والتحقيق : 
أن أن الأصل الواحد في اماكة: : هو خشونة وصلابة في المنطق وفي العمل. وهذا 
المعنى يقابل الّين المطلق. 


فيا رَبة من اله لنت لهم ولودٌنتَ فظ أ غليظ القلب لانفضّوا من حولك - 7 / 
0 


هنا فعل 


فاللّين سبق في الرتطب: ما يقابل الخشونة والصلابة. وقد ذكر الفظ في قبال 


اللي له مفهوم عامً, كا أنّ الفظّ أب 
العمل وفي المعاشرة والصحبة, 

وأمًا غلظة القلب: فهي القساوة في القلب, قبال الرأفة والرحمة والرقة. وقد 
يكون إنسان فظّاً وهو رقيق القلب. 

وأمًا ماء الكر: فباعتبار كونه إظهاراً فيه خشونة وصلابة. فإنّ النظ هو 
إظهار ما فيه خُشونة وصلابة في منطق أو عمل . 

وأمَا التكرّه: فهو من لوازم الأصِل وآثاره. 

ولايخنى أن الآبة الكرية تل عل ألامجتيّاب عن فظّ في منطق أو عمل؛ لمن 
كان موظفاً على التبليغ أو الاضلاح أو الممل في الاجاع . 


عع » 


يعم خشونة في المنطق وخشونة في 


فعل: 
مصيا - قعلته فَّعلاً فاتفعل, والإسمم 
قعالاً مثل ذهب ذهاباً. وافتعل الكذب: 
مقا فعل: أصل صحيح يدل على إحداث شيء من عمل وغيره؛ من ذلك 
فعلت كذا أفمله قَغْلاً. وكانت من فلان قعلة حسنة أو قبيحة. والقّعال: الكرم وما 


الفِعل وجمعه فعال, والقغلة: المرّة. وفعل 


يُفعل من حسن ٠‏ 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد عمل, فالفعل بلحاظ نسبة العمل إلى 


فقد نا 


الفاعل وصدوره منه. وإذا لوحظ جهة الوقوع في المخارج يقال إن عمل . 

والفعل في نفسه ومن حيث هو وهو إيجاد عمل: لا يتّصف ممدح ولا بذمٌ. وا 
هو تابع خصوصية المتعلّق وهو العمل الخارجيّ. 

فني المنكر كرا في: 

والّذين إذا قَقلوا فاحِشةً 7/ 10. 

وفي المعروف كما في: 

فيا فَكلن في أنفيهنٌ بامغروف - ؟ / 774. 

ومن الله تعالى. كبا في: 

كيف قَعَلَّ ريك بعاوٍ 86 / 3 

فظهر أن الفاعل من حيث هو فاعلى :.لا.يكون بمدوحاً ولا مذموماً. والمدح 
والذمَ إنما ينشآن من خصوصيّة قلق إصجاد ذلك العمل . 

ويدلٌ على ما ذكرنا: قوله تعالى ‏ وآمّن وعيل عملاً صالحاً. فليم عملاً 
صاحاً إن لأضيعٌ عمل عامل منكم - ولا يصح أن يقال: فعلّ فعلاً. وافمَلُ فعلاًء 


ولا أضيع فَعْلٌ فاعل. 
فإنٌ الإيجاد المطلق من حيث هو: لا يكون متعلّق عمل . 
*« ة #* 
فقد: 


ولدها أو بعلّهاء والجمع قواقد. فأمًا قولك: تفقّدت 
الشيء إذا تطلبته. فهو من هذا أيضاً, لأنك تطلبه عند فقدك إيَاه - وتفقّد الطين. 


دنا افقد 
مصبا ‏ فقدته قَقداً من باب ضيرب وفقداناً: عدمته. فهو مفقود وفقيدء 
وافتقدته : مثله. وتفقّدته: طلبته عند غيبته. 
التهذيب 5 / ١غ‏ الليث ‏ القّقد: الفقذان, ويقال امرأة فاقد: قد مات والدها 
أو تميمها. أبو عبيد ‏ امرأة فاقد وهي التُكول. الأصمعيّ ‏ الفاقد من النساء: التي 
يموت زوجها. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو غيبة شيء عنك بعد حضوره عندك بحيث لاا 
تجده ولاتعلم عحله. فهو فقيد ومفقود, وأنت الفاقد. فليس في الفقدان عدم ولا ضياع . 
بل ولا ذهاب مطلق. نعم عدم وضياغ دفي علمك لا في الخارج . 

وهذا هو الفرق بين هذه المواة الأربية< 

قالوا وأقبلوا عَلَِّم ماذا تَعقَدَوَنَقَالوَآتَفقدضُاءَ املك ون جاء به ١1‏ / 
ا 

أي غاب عن نظرنا ولانعلم مكانه. 

والتعبير بالفقدان: فإئّهم صادقون في هذه الدعوى, لأنّ الضواع غاب عن 
نظرهم فعلاً ولايدرون مكانه في أيّ جهة. 

والصّواع: ما يكال به. وهو يناسب فقدان أخيه. ويّعلم بوجدان أخيه ودركه 
وحضوره مقدار العطاء اللازم لإخوته. 

وتَفقَدَ الطيرَ فقال ما لي لا أرى الُدهِدَ أم كان من الغائبين ‏ 30 / 1١‏ 

التفكل يدل على مطاوعة واختيار, أي أظهر فقد الطيور وتحقيق الاطلاع عن 
حضورهم وغيبتهم: فقال ما لي لا أرى الدهد. 


اققر لهذا 


وذكر ‏ الغائبين فإنّ الغيبة نتيجة الفقدان. 


0 كك 


5 فعيل بمعنى فاعل» يقال فَقِر يفقّر من باب تعب: إذا قلّ ماله. وم 
يقولوا قر استغنوا عنه بافتقر. والققر بالفتع . والضمٌ لغة: إسم منه. وقالوا في المؤنّث 
فقيرة, وجمعها ُقراء كجمع المذكّر. ومثله سفيهة وسشفهاء, ولا ثالث طرا. ويعدّى 
بالممزة فيقال أفقرته فافتقر. وفقرت الداهيةٌ الرجلَ فقراً من باب قتل : نزلت بد, فهى 
فقير أيضاً. وقّقارة الظّهر: المخرزة, والجمع ققار. ولا يقال فقارّة بالكسر. وا 
في القّقارة. وجمعها فقر وفَقّرات. 

مقا فقر: أصل صحيح يدل عل انفراج"فيخيء من عضو أو غير ذلك. من 
ذلك الققار للظهر, الواحدة فقارة, سمبتَِ لحر والقصؤ قلتي بينها. والفقير: المكسور 
فقار الظهر من ذلّنه ومسكنته . ومن ذلك فقرَئهم الفاقرةٌ, وهي الداهية, كأئّها كاسرة 
قار الظهر. وبعض أهل العلم يقولون: الفقير: الذي له بُلغة من عيش. وأمًا الفقير: 
فإِنه تخرج الماء من القناة, وقياسه صحيح, لأنّه هم في الأرض وكّسر. وأفقّرك الصيد: 
فعناه أنه أمكنك من فقاره حي ترميه. ويقال فقربٌ البعبير خطمه ثم 
اقتي: أعرثُك فقارها لتركبها. 


إذا 


السا ‏ الققر والققر: ضدّ الغنى. مثل الضَّعف والضّعف. ورجل فقير من المالء 
وقد قمر فهو فقير, والجمع ُقراء. والأأنثى فقيرة من نسوة قُقائر. والفقير الذي له ما 
يأكل , والمسكين الذي لا شيء له. والفقر: ار الظهر. وهو 


كنذا اققر 


ما انتضد من عظام الصلب من لدن الكاهل إى لعجب . 


#ا# #0 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضعف يوجب احتياجاً. وهو في قبال الغنى. 
فإنَّ الغنى هو قوّة يرفع الاحتياج. 

وهذا المعنى مراتب شدّة وضعفاً. ومن جهة الحيثيات . كبا يقال إِنّه فقير مالاً. 
أو علاً. أو أدباً. أو أخلاقاً. أو غيرها. 

وأعظم مراتب الفقر: هو الفقر في الوجود الذاتي. كما أنّ أعلى المراتب في 
الفنى: هو الفنى بذاته وفي ذاته ومن جميْع أبينقات. وينحصر هذا المعنى في ذات 
الواجب عر وجل . 

فالفقر الذاق يعم قاطبَة ماك الموجبودابث الممكنة, إذ أنّها فقيرة بذاتهنا 
وليس ا من أنفسها حياة ولا وجود ولا قوّة ولا قدرة ولا بقاء. لاتملك لنفيسه نفعاً 
ولاهرًاً. 

يا أيّها النّاش أنتم الققراء إلى اللو واثة هو الغ الحميد ‏ 70 / .١5‏ 

ومن يبل فإ بخ عن نفيسه وله الغ وأنتم الفقراء ‏ 1 /.7. 

هذا حقيقة الأمر في الإنسان وفي سائر الموجودات. ولكنّ الإنسان المادّي 
الحجوب يتخيّل أنّ الفقر والغنى نا يتحقّقان في موضوع المال والثروة والقكّن الظاهري 
الدنيوي, غافلاً عن أنّ الحياة الدّنيا متاع قليل محدود, بل ولا يأمن الإنسان على 
بقائه واستمراره وحفظه من الآفات مضافاً إلى فقر في نفسه وقواه. 


فهو يخاف من الفقرء مع أَنّْ الفقر جوهر وجوده ومن لوازمه, والعلم بحقيقة 


فقر هنا 


فقرة غاية المعرفة وكمال الإدراك؛ إذ به يصل الإنسان إلى إدراك حقيقة الغنى في الله 
عر وجل. 

وبناءً على هذا التخيّل والوحشة: يخوّف الشيطان أولياءه عن الفقر والاحتياج: 

أنفقوا من طَّيات ماكسَبتم ... واعلّموا أنَ لله غني ميد الشَيطانٌ يُعدكم الفقر 
ويأمركم بالقَحشاء ‏ ؟ / 138 

نعم إن منتهى رغبة أهل الدنيا وغاية مطلوبهم: هو الغنى المادّي وقلع مادّة 
الفقر في حياتهم الدنيويّة. وهذا هو حقيقة التعلّق بالدنيا وحمبّة التعيّش بالعيش المادّي. 
والشيطان إِنا يخرّفهم من هذا الطريق ويذكّرهم زوال الحياة الدئيا بالفقر. 

وهؤلاء المتوعّلون في الحياة الدّنيا:يحبوكم الفقر في الآخرة أيضاً أشدٌ عذاب 
وأعظم أبتلاء: 

كلا بل تُحتون العاجلة وتَدَرَونَالْاكرمتوَتَرَهيؤْمِئذٍ ناضرة إلى ربها ناظِرة 
ووجوةٌ يومئلٍ باسرة تَظنٌ أن يُفقل بها فاقِرة ‏ 0 / 10. 

فالباسرة في قبال الناضرة, وهو الهُبوس من دون رويّة. والناقرة في ققبال 
النظر إلى الوب الغي الحميد. وهو ما يوجد فقراً وحاجة ويحيط الحياة في الآخرة. 
وهذا الظنّ للوجوه التي تحون العاجلة وتذرون الآخرة. 

فهذه الوجوه بزوال الدنيا يشاهدون حقيقة ذواتهم ومقامات أنفسهم الروحاتية 
وإحاطة الضعف والاحتياج بهم واستيلاء الفقر من جميع الجهات عليهم, ثم لايقدرون 
يّء حّ يرتفع فقرهم , ويستفيضوا من نور جلاله وعظمته , كا في 


إن يكونوا ثُقراء ينم الله من فضله ونه واسعٌ عليم - 56 / 59. 


فين 


ا 


فظهر أنّ غنى النفس إِنّا يحصل بأمرين: الأوّل _باكتساب الفضائل الأخلاقية 
والإتيان بالأعبال الصالحة. والثاني ‏ بالنظر إلى الربٌ والتوجه والارتياط والتعلّق به 


اختلاف الناس من جهة الغنى والفقر في الحياة الدنيا: نا هو من آثار 
المكمة والتدبير في الخلق, ومن آيات النظم والعدل في الحياة. ومن أسباب المعيشة 
وا مدني في جامعة الإنسان, بلحاظ لزوم وجود الطبقات امختلفة . وتقسيم الأعبمال 
والوظائف بحسب تلك الطبقات. 

ويوظف الأغنياء بأن ينفقوا على الفقراء, ويؤتوهم مايحتاجون إليه في معاشهم, 
ويدفعوا عنهم العسيرة والمضيقة: 

ولايحسين اذين يبخلون مأ [20 لمن فضله هو خيراهم بل هو شرٌ لهم - 
ما 

وإن تخفوها وتُوْتوها الفقراء فهو خي د لكم  10١ / ١‏ 

إن فيه تضعيف التعلّق بالدنيا. وكسر محبّة المال. والتوجّه إلى خدمة عياد الله 
المستضعفين, ونجاة الفقراء من مضيق العيش؛ وإصلاحاً للاججاع, وهذه من أعظم 
العبادات للأغنياء. 

وأمًا القققارة: فهي مأخوذة من اللّفة السرياتية (ثقارا) -كيا في - فرهتق 
تطبيق. مضافا إلى أنّ العظام ضعيفة هينة . وتشتق منها مشتقات بالاشتقاق الانقزاعي . 
* * * 


- فقع: إعلم أنّ هذا الباب وكَِمَه غير موضوع على قياس. وهي كلمات 


فقع امنا 


متبائنة. من ذلك القّقع: ضعرب من الكنأة, وبه يُشبّه الرجل الذليل؛ فيقال هو أذلٌ 
من ققع يقا. والتّقع الحصاص وهذا من قوهم فتّم بأصابعه: صوّت. وما لا ييه 
لذي قبله صفة الأصفر, يقال أصفرٌ فاقعٌ. ويقولون: الإفقاع: سوء الحال. يقال منه 
أفقع . وقواقع الدهر: بوائقه . فأما الققَاع: فيقال إن عربي. قال المخليل: سمي فُقَاعا لما 
يرتفع في رأسه من الزبد. والفقاقيع : كالقوارير ‏ فوق الماء. 

صحا ‏ التُقوع: مصدر قولك أصفر فاقع, أي شديد الصّفرة, وقد قَقِع لونه 
يفقّع ويفمع قُتوعاً. والفاقعة: الداهية. والقُقّاع: الذي يُشرب. والقفاقيع: الُفاخات 
التي تفع فوق الماء كالقوارير, والقّقع: ضرب من الكّنأة وهي البيضاء الإخوة, 
وكذلك الفقع بالكسر, ويُشيه به الرجل الذليل . 

لسا ‏ الققع والفقع: الأبيض لوحتو من المْأة وهو أردأها. والجمع فقّمة. 

لَّ: شدّة البياض, وأبيض فُماعِيَ: خالصَ منه. والفاقع: الخالص الصّفرة الناصئها. 
وأحمر فاقِمٌ وقُقاعيّ: يخلط حمرته بياض: وقيل: هو الخالص الحمرة. وقيل: الفاقع: 
الخالص الصافي من الألوان. أيّ لون كان. 
هاه 


والتحقيق : 

أن الأصل الواححد في المادّة: هو المخلوص والصفاء من انكدار وتلّن. ومن 
مصاديقه : الخدلوص والصفاء في الألوان بحيث لا يخلطه غيره من انكدار أو لون آخر. 
والكّدأة إذا كانت رخوة صافية بيضاء كأئّها خالصة من الطعم واللون والمادٌة. والصوت 
الصافي اللي بلا ترجبع وتطويل كألّه لا تلن فيه. وسوء الحال والذلة والملرض 
والفوت فكأئها توجب تخلصاً من التلوّن والتقيّد والتحؤل في طول العيش. والفقّاع 
باعتبار تصفيتها وتخليصها عن الموادٌ. 


ددا فقه 


فظهر أنّ المادّة ليست بمعنى اللون, أيّ لون كان. 

أنّهِ يقول ئها صفراءٌ فاقعٌ لونها تسرٌ النّاظرين ‏ ؟ / 35. 

فالفاقع صفة للبقرة, أي صفراء وصافية خالصة لا انكدار فيهاء بحيث إِنّ 
لونها من كبال صفائها يسيرّ الناظرين. 

واللون فاعل للفاقع . والتذكير باعتبار الفاعل. وتأنيث تسرٌ: ياعتبار البقرة 
الصفراء الفاقعة. 

ويقال في الإصطلاح إِنّ الفاقع صفة بحال متعلّق الموصوف. 

ولايخق التناسب فيا بين لون الصفراء والفاقع الذي يسرّ الناظرء وبين ذبح 
تلك البقرة في مورد إحياء الميّت: أتجهائه أيضاً كبالٌ مسرّة للورثة. 

ويستفاد من هذا الكلام: أن لون وصيفاته وانكداره آثاراً طبيعيّة في الخارج, 
وقد أشير إلى بعض هذه الآثازتوايلتواصٌ في ألوانٍ الحيوانات والألبسة وغيرها في 


الروايات. 
يوم تَبيضٌ وُجوةٌ وتسوةٌ وُجوة, وأما الِينَابيضّت وجومُهم فني رحمية الله 
ا 
.ماع 
فقه: 


مصبا ‏ الفقه: فهم الشيء. وققِه قَّهاً. من باب تعب: إذا علم. وفقّه بالضم: 
مثله. وقيل: الضمّ إذا صار الفقه له سجيّة. قال أبو زيد: رجل فقه بض القاف 
وكسرها وامرأة ققهة بالضم. ويتعدى بالألف فيقال أفتهثك الشيء. وهو بتفقّه في 
العلم مثل يتملم . 

مقا فقه: أصل واحد صحيح يدل على إدراك الشيء والعلم به. تقول فقهت 


افقه نينا 


الحديث أفتّهه. وكلّ علم بشيء فهو فِقه, ثم اختصٌ ذلك بعلم الشريعة. وأفقهئّك 
الشعيء: ينه لك. 

الفروق 74 الفرق بين العلم والفقه: أن النقه هو الملم بمقعضى الكلام على 
تأمله. وهذا لايقال إِنّ الله يَفقه. لأّه لا يوصف بالتأمّل. وتقوله لمن تخاطبه تَفقّه 
ما أقوله, أي تأمّله لتعرفه. ولايستعمل إلا على معنى الكلام ‏ لا يكادونّ يَفقهون 
قَؤلاً. وأمًا - ولكن لا تَفقهونٌ تسبيخهم : أتي بلفظ التسبيح وهو قول. وسمّي علم 
الشرع فقهاً أنه مبني عن معرفة كلام الله وكلام رسوله. 

والفرق بين الفهم والعلم: أن الفهم هو العلم بمعاني الكلام عند سماعه خاصّة, 
وهذا يقال فلان سبئئ الفهم . إذا كان بطيء للم معنى ما يسمع , ولا يجوز أن يوصف 
الله بالفهم, لأنّه عام بكلّ شيء على اما تؤابه كها لم يزل. 


اماع 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فهم على دقّة وتأمّل, وبهذا القيد يفقرق عن 
موادٌ العلم والمعرفة والفهم وغيرها. 

فالتفقه تفّل , ويدلّ على اختيار الفهم والدقّة. 

والفقه غير خصوص بالكلام. بل في كلّ موضوع يقتضي الفهم والدقّة والتأّل 
فيه: يصدق فيه التفقّه . 

فالتفقه في القول كما في: 

واحثّل عُقدةٌ من ساني يفقهوا قولي - ٠١‏ / /1. 

يا شعيبٌ ما تَفقهُ كثيراما تقول 41/1١‏ 


لهذا ف 


إنقولاً-19/18. 


وفي المعاني والمعارف كا في: 
ولكن لا تفقهون تسبيخهم - ١7‏ / 11. 

بأئهم آمنوا ثمكفروا فطع على قلوبهم فهم لا يَفقهون ‏ 8/78 

وفيا يرتبط بالأمور الأخرويّة كما في: 

قل نارٌ جه أشدٌحَرَاًلوكانوا تفقهون 4١ / ١‏ 

وفي مطلق التغقّه كما في: 

طبع على قلوبهم فهم لايَفقهون ي 5 / 81. 

ثمانضّرفوا صرف الله قلوبهخ باهم قرلا يفقهون  ٠‏ / 1119 

فظهر أنّ الفقه ممعنى الفهم على دَقَهَكَل والفقيه مَنْ يكون متٌصفاً بهذه الصفة . 


وهو مطلق ولا يختصٌ بمورد. 
فأولا تق من كلّ ففرقة منهم طائفة ليتفقّهوا في الدّين وليُنذروا قومهم - 4 / 
بفلة 


الدّين هو الخضوع تحت برناج ومقرّرات وأحكام معينة ويراد منه دين الاسلام. 
وبرنامجه في المرتبة الأولى هو الاعتقادات والحقائق والمعارف الإسلامية. ثم ما يرتبط 
بتزكية النفس وتهذيبها وتحصيل الروحائية الباطنية. ثم الأحكام والمقرّرات المرتبطة 
بالأعمال الخارجيّة والعبادات والمعاملات. 

وبمناسبة هذه الآية الكريمة اختصّ الفقيه في لسان أهل الدّين: بن يكون 
متفقها في الدّين. ولا كان المتداول فيا بين عموء المتديّنين الأحكام المربوطة بالطاعات 
والمعاملات: جعل مختصّأ فيا بينهم بمن يتفقّه في تلك الأحكام. 


فكر نهنا 


ومن الأسف: غفلة الئاس عن هذه الحقيقة. حيث لم يتوجهوا إلى معارف 
الإسلام وإلى تهذيب النفس وأحكامها. مع أنّ حقيقة الدّين هو معارفه والفلاح في 
تركية النفس: 

قد أفلّع من رَكَيْا وقد خاب مَن 

انعم اكتفوا من الأصول والحقائق بألفاظها. وغفلوا عن حقائقها وعن حقائق 
ما يرتبط بعلوم التزكية . 

والعجب العجيب من العلماء علمائهم , حيث سمُوا أنفسهم فقهاء. وليس عندهم 
إِلّا ما يرتبط بالفروع , ولا يبحثون إلا في أحكامها. ولا يدعون الناس إلا إليها ‏ وقد 
نْسَوْا وأنسَوًا ذكر الله. 

في الكافي قال رسول الله (س) إنا العُلوُم ثلائة - آية حكّمة. وفريضة 
عادلة. وسنّة قاغة - إشارة إلى الغلوم البلانة , 


5 0 


فكر: 
مصبا ‏ اليكر: تردّد القلب بالنظر والتدبّر لطلب المعاني. ولي في الأمر فكر, 
أي نظر ورويّة. والقكر: مصدر فكرت في الأمر من باب ضرب, وتفكّرت فيد, 
وأفكرت. والفكرة: إسم من الافتكار مثل الهبرة من الاعتبار, وجمعها فككر. 
مقا فكر: تردّد القلب في الشيء. يقال تفكر إذا ردّد قله معديراً. ورجل 
صحا ‏ التفكّر: التأمل, والإسم الفكر والفكرة. 
الفروق 08 الفرق بين النظر والفكر: أنّ النظر يكون فكراً ويكون بدييسة. 


كنا فكر 


والفكر ما عدا البديهة. 
والفرق بين التفكّر والتديّر: أنَ التدبّر تصرّف القلب بالنظر في العواقب . والتفكر 


تصيرّف القلب بالنظر في الدلائل. 

وأصل النظر: المقابلة, فالنظر بالبصر: الإقبال به نحو البصَر. والنظر بالقلب: 
الإقبال بالفكر نحو المفكّر فيه. والنظر بالأمل: هو الإقبال به نحو الملأمول. وإذا قن 
النظر بالقلب فهو الفكر في أحوال ما ينظر فيه. وإذا قرّن بالبصعر كان المراد به تقليب 
الحدقة نحو ما يُلتمس رؤْيئُه مع سلامة الحاسشة. 

والفرق بين النظر والتأمّل: أن التأمّل هو النظر المؤمّل به معرفة ما يُطلّب, ولا 
يكون إلا في طول مدّة. فكل تأمل نظِؤ َكل نظر تأمَلاً. 

والفرق بين التديهة والوٌويّة: أنَآلرويهُ فيا قال بعضهم: آخر النظر. والبديهة 
أوّلد. وقال بعضهم: الروية طوَلة افك في البيء وهو خلاف البديهة . وبديهة القول 


ما يكون من غير فكر. 
«٠‏ ا *« 
والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تصرّف القلب وتأمل منه بالنظر إلى مقدّمات 
ودلائل ليهتدي بها إلى مجهول مطلوب. 


وقريب منه ما يقول السبزواريٌ: 

الفِكرٌ حركة إلى البَادي ومن مباديٌ إلى اراد 
والفكر يكون في الحسوسات وفي المعقولات وفي أمور الآخرة. 
فني اممسوسات كرا في: 


فكر لغذا 


ويَتفكَرونَ في خَلق السّمواتٍ والأرض 7 / 151. 
أُوَل يَتفكّروا في أنقيهم  .8/17١‏ 


وفي المعقولات كبا في: 
وأنّلنا إليك ال اس ما تُرّل إليهم ولعلّهم يَتفكّرون  ١١‏ / 116. 


وجّعل بيتكم مودٌةٌ ورّحمة إنّ في ذلك لآآيات لقّوم يتفكّرون  1١1/17٠‏ 

وفي عوالم ما وراء المادّة كبا في: 

الله يتوق الأنفس حيِنَ موتها والتي ل تت في منامها ... إنَّ في ذلك لآياتٍ لقوم 
يتفكّرون - 79 / 117 

وفي مطلق التفكّر كما في: 

وأنزلنا إلِيكَ الذّكر شيك للناس هامر إليهم ولعلّهم يتفكرون 1١‏ / 46. 

فيراد جولان النظر القبي" في َوَصْتوْح يادي أو معنوياً ليصل إلى ما هو 
مطلوب له ويهتدي إليه. 

فالنتيجة المطلوبة الحقّة في أي موضوع: إما تتحصّل بالتفكّر. حقّ أن نزول 
الآيات والاستنتاج منها: متوقفة على التفكر الدقيق: 

كذلك يُبيّن لله لكم الآياتٍ لعلّكم تتفكّرون ‏ 115/17 

ثم النظر بالبصر كبا أنه يتوقّف على قوّة الباصرة وانتفاء الموانع من الإحساس: 
كذلك النظر بالقلب وجّولانه يحتاج إلى نوراتيّة في البصيرة ووجود قوّة الإدراك فيه. 
وانتفاء الموانع وا حجب من تعصّب وأغراض نفسائئة وأمراض قلبيّة وكدورات باطنيئة . 


إلى مرتبة تُعادل تفكّر في ساعة عبادة سنوات. 


وفي قباله تفكّر من حُتم على قلبه واستولى عليه الهوى وانبع خطوات الشيطان 
ولييس له نور: 

نه فك ودر فقتل كيف قَدّر ‏ 18/14 

فالتفكّر الصحيح المنتج يتوقّف على مقدّمات, يجمعها نور القلب وخلوصه من 


الأغراض الفاسدة: 
قل إن أعِظّكم بواجدة أن تقوموالله من وقرادى ثم تتفكّروا ما بصاجبكم من 


هو إلانذير لكم 51 /45. 

فإذا كان التفكّر في موضوع الإشد والعقل لشخص يُصاحبهم مدّةٌ حياته وم 

يُشاهدوا منه عملاً ضعيفاً يخالف الحقَّ اوهو على صدق وأمانة وحقيقة: متوقفاً 

على الاخلاص والقيام لله وتطهير النظر'فكيفل في سائر الجهولات والمتشابهات. 
وبهذا يظهر لطف التعبين ف موَازذة:.بكلمة لعل . فإنّ التفكّر في نفسه ومن 

دون تَحقّق مقدّماته. غير مكن أو غير منتج. 

مفهوم الفكر , وأمًا اختصاصه بكونه تحت نظر العقل, أو اختصاصه 

بالإنسان, أو غير ذلك من الاصطلاحات: فخارج عن الأصل الحق. فإنّ للحيوان 

أيضاً في حدود سعة ذاتته وققواه عقملاً واختياراً وادراكاً وفكراً: فلا يختصٌ الفكر 

بالإنسان المؤمن العاقل. بل هو عام في كل حيوان ‏ راجع -عقل , علم . 


ا اليا 


فك: 
مصبا ‏ القلكَ: الحى, وهما فكَانِ. والجمع ُكوك. وفككت العظم فكأ من 
باب قتل: أزلته من مَفصِله . وانفكٌ بنفسه. وفككت الختم , وفككت الرهن: خلّصته. 


فك لقنا 


والإسم القكاك, والكسر لغة. وفككت الأسير والعبد: إذا خلّصته من الإسار والرّقٌ, 
أي أعتقها وأطلقها. 

مقا فك: أصل صحيح يدلّ على تفتّح وانفراج, من ذلك كاك الرهن. وهو 
فتحه من الانضلاق» وحكى الكسائي بالكسر. ويقال فككت الشيء أُقُكَه فَكَا. 
وانفكّت قدمه؛ أي انفرجت. وقوهم لاينفاك يفعل ذلك, بمعنى لايزال, والمعنى هو 
وذلك الفعل لا ينترقان. والقك: انفراج َكِب عن مفصله ضعفاً. والفكان تلتق 
الشّدقين, وسميا بذلك للانفراج . 


وهو يسعى في فّكاك رقبته وفي فكّها. وفك رقب 


صحا ‏ فككت الشيء: خلّصته, وكلّ مشتبكين فصلتهها فقد فككتهها. وكذلك 
التفكيك . والفك اللُحى ‏ ويقال مقعل الرحل يفكي . وفككت الصيئٌ: جعلت الدواء 
في فيه. ويقال للشيخ الكبير: قد فَكّ ورج . بريد قل فيج لجتئه . وذلك في الكبير إذا 
هرم. والفاك من الرجال: ارم وك الوهين.وافِحِكهءْخ لْصّه. والقكّك: انفساخ 
القدم. والفَكّة: الحمق والاسترخاء. 


ا 0 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انطلاق عن قيد؛ ومن مصاديقه: انطلاق العبد 
عن الرقيّة. وانطلاق الأسير عن قيد الإسارة. وانطلاق الرهن عن قيد الرهانة. 
وانطلاق العظم عن قيد الربط والاتصال في المفصل . وهكذا . 

فكلّ مورد يصدق فيه الانطلاق عن قيد موجود: فهو من مصاديق الأصل. 
وإذا كان فيه تشبّه فهو تجوّز. 


قَك رةه 18/1٠‏ 


14 فك 


العقبة: ما يتعّب نسيئاً. ويطلق على طريق الجيل. ويناسب قوله تعالى 
ومَدَيْناُالنّجْدّينء فإنّ النجد المكان المرتفع. فيكون المراد منبا ما يكون في عقب 
النجد وفي طريقه. 

والنجدان سعادة الدنيا والآخرة. أي رفعة حسنة مطلوبة في العيش المادّي, 
وفي العيش الروحاني. 

ويناسبه التفسيرٌ بالفك: فِنَ في طيّ العقبة والوصول إلى النجد: انطلاقاً عن 
الانخفاض والانحطاط والابتلاء بالمادّة. 


ولايخق أن العقبة يختلف مصداتها باختلاف الموارد والأشخاص, ففي هذا 
المورد (أيحسبٌ أن لم يَرهُ أحد): يناث لفك للرقبة, وإطعام اليتيم والمسكين. في 
قبال التعلّق بالمال. 

ل يكن الذين كََروا مأل الكتاب والمشركين منفكينَ حقّ تأتيهم اليئئة - 
.١/4‏ 

أي منطلقين عن قيود الكفر والشرك. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون الإزالة والتخليص والفتح والانفراج والفصل 
وغيرهاء لانتفاء القيدين الملحوظين فيها. 

وأمّا ابينة: فهي عبارة عب يكون فيه وضوح وبيان في المطلوب, وهذا تعلّل 
منهم في قبول الحق, وأيّ ببّنة أقوى من الرسول والقرآن. 

وأمَا قوهم ‏ لا ينفكَ زيد يُفعل كذا: فيراد أنه لا ينطلق عن هذا الفعل وإن 


كان فيه تفيدٌ. 


فكه 1 


فكه: 

مصبا ‏ الفاكهة: ما يُتفكّه به أي ما يُتنم بأكله رَطباً كان أو يابساً. وقوله 
تعالى ‏ فيهما فاكهٌ وتخل ودّمّان ‏ تذكر مجملة ثم تخصٌ بالتسمية تنبيهاً على فضل 
فيه, والتّخل والرمّان من الفاكهة. والفكاهة بالضمٌ؛ المزاج لانبساط النفس فيها. 


مقا فكه: أصل صحيح يدلّ على طيب واستطابة. من ذلك الرجل القكد: 
الطيّب النفس . ومن الباب: الفاكهة: لأنّما تُستطاب وتُستطرف. ومن الياب: القاكهة: 
وهي المراحة وما يُستحلى من الكلام. ومن الباب: أفكهت الناقة والشاة: إذا درّتا 
عند أكل الربيع , وكان في الَبن أدنى جُدوزة وَهو/أطيب الآبن. فأمًا التفكّه: فليس من 
هذاء ومن باب الإبدال, والأصل تفكنون» وهوامن التندّم. 
الاشتقاق ١٠١‏ - رجل ذكه؛ أي ضَأَغَامُوَآجَ+ وو مأخوذ من الفّكاهة. وهو 
ا بعيينه وححسن الملق. وناقة مُفهة: غزيرة طثية اللبن. وتفاكّه القوم إذا 
تمازحوا. وقوم ذُكهون أي لاهون. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طيب في طبيعة شيء. (خوش طبع بودن) 
وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه. فني تكلّم أو في عمل أو في خُلق, أو في طعم» أو 
غيرها. 

ومن مصاديقه: الفاكهة من الثسار ما كان طيياً في الطبيعة. واُزاح الطيّب 
اللطيف في ذاته. والرجل إذا كان طيّب املق ظريفاً في الطبع . واللّبن الطيّب اللطيف 


144 افكه 


في الربيع . والعيش الطيّب الموافق. 

وأمًا التعجب والتنقم والتلدّذ والحلاوة والمتّع والضحك: فن آثار الأصل. 
واللهو: تجوز بمناسبة الطيب. 

والقكه كالخشن يدلّ على اشتداد في الفكاهة, أزيد من الفاكه. 

ويتعدّى باهمزة, فيقال: أفكهت الناقة وهي مُفكهة. وكذلك فكّهت بالتشديد. 
فيقال فكّهته بفاكهة أو بكلام فتفكّد. 

إِنَّ أصحاب الجنّة اليَوم في شّغل فااكهون 7 / 00. 

ونّعُمة كانوا فيها فاكهين ‏ غ4 / 17. 

أي في عيش طيب طعي معتدلا نا 

لكم فيها فاكهة كثيرةٌ منها تأ كر( - 0 // ./٠١‏ 

وقّواكة ما يشتهون - 41/99 

أي قار ما يشتهون ويأكلون, وهي طيّبة طبيعيّة. 

فيها فاكهدٌ رتل ودّمّان ‏ 00 /28. 

فيها فاكهةٌ والنّخلٌ ذاتٌ الأكيام ‏ 40 / 1١‏ 

قد سبق أن النخل والرمّان والزيتون والعنب : تطلق على مجموح الشجرة والفرة. 
ولايراد من النخل والرمان أثارهما حقٌّ يحتاج إلى التأويل, ويدلّ عليه في الآية 
الثانية قوله تعالى ‏ والتّلٌ ذات الأكيام . 

والفاكهة: تطلق على كلّ ما يكون طيباً أكله بالطبع . ولا يطلق على ما يطيب 
أكله بالعرض كالطبخ والمزج والعمل. ويراد منها المفهيوم الوصني وعلى هذا يجمع 
بالفواكه, كفاعلة وفواعل. ولايقال لبايع الفاكهة نه فَكّاه. كما في لئان والتمار. 


وتأنيث الفاكهة باعتبار القرة, وللفرق بينها وبين الفاكه. 

وإذا انقلّبوا إلى أهلهم انقلبوا فكهين 87 / .7١‏ 

من غير أنّ يتوبجهوا إلى سيئات أعماهم وغمزهم وإهانتهم 
مبرّؤون من الأعمال والمعاصي الخالفة وعن كونهم مجرمين. 

لو نشاء لجعلناه مخطاماًفظل تهون إِنا مون بل نحن تحرومون 01 / 
56 


فكأ نّم منزّهون 


ن. والتفكّه تفقل. ويدلّ على قبول أثر التفعيل, وقلنا إن الفُكاهة 
والتفكيه أعمّ من تحقّقه في كلام أو عمل أو موضوع أو خُلق. والمراد هنا التفكّه 
بالقول. أي أتهم يُظهرون المكاهة بالقول:فيقولون متفكهين: إن لمغرمون بل نحن 
محرومون. ولايعترفون بذنوبهم وبأ هلمكاب في زراعتهم أخذ غيبيٌ وجزاء 
إفي. 

وهذا معنى قوهم - إن التفقل يدل على التكلف والتصنّع . 

وأصل ظلتم: ظللتم, أي دخلتم في الل كظل الليل, فيُشبه قوله تعالى: 

وإذا انقلبوا إلى أهلهم انقلّبرا فكهين. 

ثم إن الفكاهة أعمٌ من المادّيّ الدنيويّ ومن الروحانّ الأخروي. كا في: 

إن أصحاب الجن اليوم في شُْلٍ فاكهرن ‏ فيها فاكهة وهم ما يَدّعون ‏ 11 / 
فذ" 

أولئك هم رزق معلوم قواكه -/0 / 49. 

ونا كان الفكه عبارة عن الطيب الطبيعيّ. والقاكهة ما يكون طيّياً في القبار: 
فيكون الراد من الفاكه في الجن هو اليب حالاً وعيشاً وفكراً. ومن الفاكهة فيها هي 


لل فلع 


الرزق الطب والغذاء الموافق. 
وأمًا حقيقة الفاكهة الأخرويّة: فلابدٌ من كونها من سنخ عالم الآخرة. 


وخصوصيّاتها خارجة عن البحث والفهم لنا. 
من عمل صالحاً من ذكر أو أأنثى وهو مؤمن فلنحيينّه حي 


فلع: 

مقا _فلح: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على شق . والآخر على فوز ويقاء. 
فالأوّل ‏ فلحت الأرض: شققتها. والعرب تقول الحديد بالحديد يُقلّح. ولذلك سمي 
الأكار فلاحاً. ويقال للمشقوق الشفةاْلتَفَلَأفلح , وهو بيّن الّحة. والأصل الثاني 
-الفلاح: البقاء والقوز. وقول الرجللامرأته؛ اشتفلحي بأمرك, معنا فوزي بأمرك. 
والقلاح: احور . قالوا سي أن الآتبينان.تبق معد/قوّته على الصوم . 

مصبا ‏ الفلاح: الفوز, ومنه قول المؤدّن ‏ حيّ على الفلاح. أي هلمُوا إلى 
طريق النجاة والفوز. والفلاح: السحر. وفلحت الأرض فلحاً من باب نفع: شققتها 
للحرث. والّلح: الشى. والجمع قُلوح. وأفلح الرجل: فاز وظفر. 

لسا_القلم والقّلاح: الفوز والنجاة والبقاء في النعير والخير. وبشّرك الله بخير 
وقَلّم أي بقاء وفوز. وهو مقصور من الفلاح. ونا قيل لأهل الجمئة مُفلحون: 
الفوزهم ببقاء الأبد. وفلاح الدهر بقاؤه؛ وأفلح الأرض: ظفِر. ويقال لكل من أصاب 
خيراً مُفلِح. ومن ألفاظ الجاهلية في الطلاق ‏ استفلحي بأمرك, أي فوزي به. قال 
أبو عبيد: معناه إظفري بأمرك وفوزي واستيدّي بأمرك. 

٠ .‏ ليا 


فلع 14 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو النجاة من الشرور وإدراكُ الخير والصلاح. 
وبهذين القيدين تقتاز عن موادٌ النجاة والظفر والصلاح. ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة 
- بيروزي. 

والفوز مرتبة بعد الفلاح, وهو الوصو إلى الخير والنعمة. 

ومن آثار الأصل: البقاء في المخير, والفوز. 

وأمًا الشقّ والسّحر: فنّ النجاة والخروج من حيط الظلمة وإقبال النور والخخير 
والنعمة: فلاح ومن مصاديق الأصل, لأنْفي السّحر ذهاب الظلام وطلوع الضياء 
والنور وفي شق الأرض للزراعة: تخلص رض عن البوار وشروع الحرث. 

ويدلٌ على الأصل خصوصية كل من موارد استعمال المادّة في القرآن الكريم: 

وقد أفلح اليوم من استعلى  3١‏ / 54. 

قد أفلّح مَن تركّى ‏ 407 / 14 

فن تلت موازيئُهُ فأولئك هم المقلحون - 8/1٠‏ 
فأولئك هم المقِحون 04 /5. 

اولئك حزبٌ الله ألا إن حزب الله هم المقلحون -08 / 77. 

فإِنٌ هذه الأمور أوّل مرتبة من إدراك الخير والصلاح ومقدّمة للفوز, كبا أن 
الذكر والتقوى والجاهدة وفعل الخير والتوبة من مقدّمات الفلاح؛ ومن أسباب حصوله: 

وأذكروا لل#كثيراً لعلكم تُفلحون -8 / 60. 

فائقوا الله يا ولي الألباب لعلّكم تُفلحون ه / ٠١١‏ 


144 فلح 


وجاهدوا في سبيله لعلكم تُقلحون ‏ ه / 70. 

وآعبّدوا ربكم وافعلوا ا خير لَعلّكم تُفلحون ‏ 6؟؟ / /الا. 

وتوبوا إلى الله جميعاً أيها المؤمنون لعلّكم تُقلحون ‏ 74 / .6١‏ 

وفي قبالها الظلم والإجرام والسحر والكفر والافتراء. فنا قنع عن التخلص 
عن الشرور وإدراكِ الخير والصلاح: 

نه لايفلح الظالمون 5 / 10 

نه لا يُفلح المُجرمون  17/٠١‏ 

37//٠١  نورحاسلا ولايُفلِع‎ 

إِنّه لا يُفلح الكافرون ‏ 75 /8337 

إن الّذين يفترون على الله الكزِك لا ملحن .6/٠١‏ 

فظهر أنّ من يطلب الحرَوجعيحيط اش والفساد وإدراك المخير والصلاح: 
لابدٌ أن يجتنب عن هذه الأمور لني تحجب الحقٌّ النور وتمنع عن نزول الخنير 
والرحمة الإهيّة وتخالف الصدق والخلوص في السير. ثم يتوجّه إلى مقامات ذكر الله 
والتقوى والمجاهدة والعمل الصالح بالتوبة إلى الله عرّ وجلٌ. حت يكون من المفلحين. 

فقام الفلاح إِنَا هو بعد مقامات التوبة والعمل الصالم, حت يتثيقت في طريق 
السلوك إلى الله تعالى: 

فأما من تاب وآمّن وعملَ صالحاً فقسى أن يكونّ من ايحن -78 / /31, 

ومن أراد الاطّلاع عن خصوصيات منازل االسير, فليراجع كتاب لقاء الله 


تعالى. 


ا الا 


فلق 144 


فلق: 

مصيا ‏ فلّقته قَلْقَاً من باب ضدرب: شققته فانفلّق, وفلقته بالتشديد: مبالغة, 
ومنه خوخ مفلّق إسمم مفعول, وكذلك الُشمّس ونحوه. إذا انفلق عن نوا 
فإن لم يتجنّف فهو قُلّوق. وتفلّق النيء: تشقق. والفلقة القطعة وزناً ومعىئ. والفلق: 
الأمر العجيب. وأفلّق الشاعر: أقى بالفلق. والقلّق: ضوء الصبح. 

مقا فلق: أصل صحيح يدل على قُرجة وبينونة في الشيء. وعلى تعظيم 
شيء. والقلّق: الصبح. لأنّ الام ينفلق عنه. وال الأرض كأنّه انفلّق. 
وجمعه الفلقان. والقّق: التلق كلّه, كأنه شي قلق عنه شيء حقّ أبرز وأظهر. 
ويقال انفلّق الحجر وغيرُه. والفالق لابين كتبقيقتي الرمل. والأصل الآخر 
الفليقة وهي الداهية الظيمة والأمر الكافظ يا 

التبذيب 5 / ١01‏ قال المَرَء القَلقَ: الصّبح. يقال: هو أبيّن من فق 
الصبح وقَرَق الصبح. فالق الحَبٌ والنُوى فق الأرض بالنبات, والسحاب بالمطر. 
ن لك أن أكثره عن انفلاق . فالفَلّق جميع المخلوقات . عن أبي 
القّقى: جهتم. والقلّى: الصبح, والقّق: بيان الح بعد إشكال. الأصممي: اللّق: 
المطمئنٌ من الأرض بين المرتفمين. ابن السكّيت ‏ الفلق: الداهية. والفلق: القجب. 
والفلق: القضيب يعمل منه قوسان فيقال لكلّ واحدة فلق. 

الفروق ١16‏ - الفرق بين القلق والشَّق: أنّ القلق هو الشىّ على أمر كبير, 
وهذا قال تعالى ‏ فالق الإصباح, ويقال فلّق الحبّة عن السنبلة. وفلق النواة عن 
النخلة, ولا يقولون في ذلك شق ومن تم سمّيت الداهية فلقاً وفليقة . 


ل كنا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انشقاق مع حصول إبانة بين الطرفين. والنظر 
في الشقّ إلى حصول مطلق الانشقاق في شيء سواء حصل تفرّق أم لا. وسبق في 
الج والفجر والفرج والفصل والفجو والفتق: امتياز كل منها . 

ومن مصاديقه : انفلاق في الحبّة والنوى. وانفلاق بين الظلمة والنور. وانفلاق 
طبيعيٌ بين مرتفعين. وانفلاق بين الحقّ والباطل. وانفلاق بين شيء عظيم من رمل أو 
غيره. وانفلاق بحصول أمر عجيب أو ابتلاء أو داهية على خلاف الجريان الطبيعيّ. 

فلا بد من لحاظ القيدين في تميق الأصل في المادّة. 

وأمًا إطلاقها على الخلق كلا ْنكل موود في أي عالم ماديا أو معنوياً. 
ْنَا يوجد في المخارج بتحقق انفلا كتيقالإِنَ النيء ما لم يتشخص لم يوجّد, 
فالتشخّص عبارة عن حصول اليك اللآرمة' َآلتَصَوّلٌ الملحوظة في الشيء. والثنيء 
مالم يلحقه قيوده ومشخّصاته لم يتعيّن مفهومه بل يبق في مرحلة المفهوم الذهيّ. 

بل والمفهوم الذهن أيضاً يحتاج في مقام النتشخّص والشميّن إلى تتصوّر 
مشخّصات وقيود لهتاز عن مفاهيم أخر. 

وكذلك فيا وراء المادّة من العوالم: فإنَّ تحقّق وجود كلّ شيء فيها يحتاج إلى 
حصول ١‏ 


ثم إن القلّى والفلق صفتان كالحسن والملح, والفلق ناسبة الكسرة يدلّ على 
انكسار وا نخفاض, فيستعمل في موارد الداهية والأمر العجيب, كما أنّ القلّق بمناسبة 
الفتحتين يدل على ما يقّصف يكونه منفلقاً وفيه أنفلاق, كالصّبح المنفيق, والأرض 
المطمنَ المنفلق بين ارتفاعين, والحق المتبيّن المنفلق عن الظلام . 


ومن ذلك الخلق كلاً, لانفلاق فيه واتّصاف به. 

قُل أعوةٌبربٌ الفلّق من شر ما خلّق  .١/1١7‏ 

ولا أريد الإستعاذة من شر مطلق الخلق: يناسبه ذكر ربٌ الفلّق. أي رب كلّ 
شيء يقصف بكونه منفلقا فإ المشلق من مصاديق القلّىء ومريٌ الفلّى هو الله 
عر وجلٌ, فهو بالنظر إلى كونه مربّياً حاكم وسلطان على الخلق وعلى خيره وشرّه 


وآثاره. 


وهذه الاستعاذة لازمة في الأمور الماديَة والمعنويّة مع كا أنّالفاسق أيضاً وهو 
الظلام الحبيط أعمّ منهماء والمراد من الشرور والغاسق المعنويّة: الانحرافات والضلالات 
والظلمات النازلة امميطة على القلب. في قنالَ إلتوراتية والروحاتئة واهدايات. 

فانفلق فكانكلٌ فرق كالطّود لطع .04 )/ ١‏ 

إن لله فالق الْحَبٌّ والتّوى يحرج ايم انيت وخر الميّت من المي ... فالقّ 
الاصباح وجل اللَيلّ كنا ” / 40. 

أي فانقلق البحر بضدرب العصاء فكان كلّ ليق قد رق كالطّود. والفرق يكون 
بعد تحّق الإنفلاق: 

وإذ فرقنا بكم البح فأنجيناكم ‏ ؟ / .5٠‏ 

ولايخق أَنّ الانفلاق يلازم كون الفلق والمنفلق من جنس واحد. فإنّ الانفلاق 
يوجب تفارقاً وانقساماً لاتبدّلاً. وبهذا يظهر لطف التعبير بالإصباح دون الظلام» فإنّ 
التبار ونور الشمس إنا يتحصّل من انفلاق الإصباح الذي هو صيرورة إلى التنور. 
فتكون مادّة النهار هي انفلاق الصبح وذلك التنوّر. 

والصّبح يتحّق بعد تحقّق الإصباح, فيكون الصبح بدء الانفلاق, وأما مبدأ 


16 فلك 


الانفلاق: فهو الإصباح, وهو الصيرورة والتحوّل. 
ثم إذا اختلف المبدأ وما يتحصّل منه: فيعبر بالإخراج دون الفلق. كما في قوله 
تعالى بعد الفالق ‏ يخْجٌ الحيّ من المت . 


ل مثل كرة: معروفة, والقلّك جمعه أفلاك مثل سيب 
وأسباب. والقُلك مثل قل السفينة . يكون واحداً فيذكّر, وجمعاً فيؤنّث . 

مقا فلك: أصل صحيح يدل علنَ:إسيتدارة في شيء, من ذلك قلكة المفزل» 
وسميت لاستدارتها. ولذلك قيل: فل ككل أكْرأمٌ: إذا استدار. ومن هذا القياس فلك 
السماء. وفلكث الجتديَ بقضيب أو.خيره: أدرته على لمسانه لثلا يرتضع . والدأ : قطع 
من الأرض مستديرة مرتفعة عا حوها. ويقال إِنّ فّكة اللسان: ما صلّبٍ من أصله. 
وأمًا السفينة: ولعلّها تسّى ملكا ويقال إِنّ الواحد والجمع في هذا الإسم. ولملها 
تستى قُلكاً لأنما تدار. 

لسا ‏ القَلّك: مدار النجوم, والجمع أفلاك, ويجبوز أن يمجمع على قُمل مثل أَسَد 
وأسد. وقَلّك كلّ شيء: مُستداره ومُعظمه. وقَلّك البحر: موجه المستدير المقردّد. 
الفواء ‏ القّلّك: استدارة السماء. الجبوهري - والقلكة: قطعة من الأرض تستدير 
وترتفع على ما حوها. وقيل فلَكَ تي الجارية تفليكاً: استدار. 

اقع- 7 (فِلِك) يغزلء قُلكة الميغزل. 
* *« »*« 


فلك 10 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو السفينة الجارية في وجه الماء صغيرة أو كبيرة. 
وأمّا مفهوم القّلك والمفزل: فهو مأخوذ من العبريّة. والمعنى الجامع فيه هو ما يكون 
مستديراً. ومن مصاديقه: مدار النجوم. والقطعة المستديرة من الأرض. والشدي 
المستدير. والموج المستدير. وفلكة الميفزل. 

ولايخق التناسب بين المفهومين: فإنّ السفينة تمجري في حيط بحر الماء كالنجوم 
في فضاء الهواء الخصوص . أو أن الكواكب تبري في تحارها المعيّنة كالسفينة في الماء. 
ووجه الشبه بينها: لطاقة مميط الجريان , والمريان على برناج ممين. والتقهد بالخ 
وعدم الخروج عنه. وتسخيرهما بحييث يَنْتَظم بريانهها من دون أن يغورا ويرسياء 
ومحدوديّة ميزان ا حركة. 

والقُلك الي تجري في البحربَابنَفّآلتام-7/ ١‏ 1. 

حٌّ إذا كلتم في القُلكِ وجري بهم بري طيّبة  ٠١‏ / 11. 

وسخّر لكم القُلكَ لتجري في اللبحر بأمره  ١6‏ / 0. 

وترى القُلكَ مَواخِر فيه 11 / .١5‏ 

ربكم الذي يُزجي لكم القُّلكَ في البحر لتبتغوا من فضله  ١9‏ /.75. 

فأنخبيناه ومن معه في القُلك الشحون 55 / 115 

الل الذي سخَّر لكم التحر لتجري الثُلك فيه بأمره ‏ 40 / 17. 

هذه آثار وأمتيازات للقُلك, وهي جارية في الكواكب السيًا. 
لاتزال جارية في تجحاريها المعينة , ل 


ولاتبطئ في حركاتها. وهي مسخّرة في 


تراج ضوابطها المنظمة تحت قوانين الجاذية 


164 فلن 


والدافعة وغيرهاء يستفاد منها في نظم العالم وفي جريان الأمور كما في القمر والشمس 
- لتبتغوا من فضله . وهكذا. 

ولا اليل سايق امار وكلٌ في قَلكِ يتسبحون -71 / .1١‏ 

وهو الّذي خَلق اليل والتّمار والشّمِسٌ والقمركلٌ في قُلّك يتسبحون ١‏ / 
رك 

السّبح قد سبق أنه حركة في مسير حقّ من دون أنحراف. وقلنا إن الفلك هو 
ما يكون في استدارة. وهو أعمّ من محسوس أو متصوّر ذهني. كما في الخطّ المتصوّر. 
والدائرة المتصوّرة المعيّنة في حركات الكواكب. 

وهذا بالنسبة إلى الشمس والقشن معلو»روأمًا بالنسبة إلى الليل والنهار فَإئهما 
من آثار الشمس, وكيا أن الشسر| تجري في لفط ودائرة: كذلك آثارها من الضياء 
والحرارة تجري بتبع الشمس. فاللْبلَوَالكّهاِى آثار نيان الشمس وجريان الأرض» 
ولا فرق في الجريان بين أن يكون بالأصالة أو بالتبع : 

وآية لهم اللَيلُ نشل منه الهَارَ فإذا هم مُظلمون , والشّمِسٌ تجري لمستقر ها 
لسف ايد 

ا لا * 

فلن: 

مقا فلن: كناية عن كلّ أحد. ورحّمه أبو النجم ‏ أمييك فلاناً عن قُل. هذا في 
الناس. فإن كان في غيرهم قيل: ركبثُ القٌلائة. والفرس القلان (أي مع اللام). 

مصبا ‏ فلان وفلانة بغير ألف ولام: كناية عن الأناسيّ وبهرا كناية عن اليهائم , 
فيقال ركبت الفلانَ, وحلبت القلانة. 


فرهتك تطبيق - سرياني - فلان, 
عبري- ووز (فلني) - ف 
٠» * * ,‏ 


و 

أنّ هذه الكلمة مأخوذة من العبريّة والسرياتيّة , وتدلّ على شخص غير معيّن. 
وتلحقها التاء في التأنيث. 

ونا كانت الكلمة موضوعة للدلالة على فرد غير معيّن من الناسء فإذا أريد 
بها البهائم: عرفت باللام. فإنّها نوع مشخّص. 

يا ويك ليتني لم أذ ُلانأحَليلاً لقد أجلي عن الذكر بعد إذجاتني - ١0‏ / 
8 

التعبير به دون الرفيق وغيْم؟ سار تحقترة. وإلى أنه لا يرضى برفاقته 
فعلاً بل وبادّعاء كونه رفيقاً. 

وأشير إلى نباية التأئّر والتأسّف عن تاذ رفاقته في الحياة الدنيا: بقوله يا 
ني لق أضلني . 

وهذا حال من اتَذ في الدنيا خليلاً يُضلّه عن ذكر لله عر وجل والتوجه إليه 
تعالى. إلى الدنيا وشهواتها. 


200 


مقا فند: أصل صحيح يدلّ على تقل وشدّة, من ذلك الفند: الشّمراخ من 
الجبل , وقال قوم: هو الجبل العظيم, وبه سمّي الرجل فنداً. وما يقاس عليه التطنيدء 


كه قند 


ذات رأي, ويقولون القَنّد: الكذب, وممكن أن يكون سمي كذا. لأنّ 
صاحبه مُفنّد. أي مُلام. وبمكن أن يُسمّى كذا لأنّه شديد الاثم شديد وزره. 


صحا ‏ القنّد: اكب , وقد أفند إفناداً: كذّب. والقَنّد: ضعف الرأي من هَرَم . 
والتغنيد: الوم وتضعيف الرأي. والفند قطعة من الجبل طولاً. والفند: الرّماني الشاعر. 
السا ‏ الَنّد: احرف وإنكار العقل من أغرم أو المرض. وقد يستعمل في غير 
الكبر. وأصله في الكبر. والقَتّد: الخطأ في الرأي والقول. وأفتّده: خطأ رأيه. و 


والتحقيق: 


رأي أو واقعيّة بأيّ علّة كانت. 


نّ الأصل الواحد في المادّة: هو انحرآق 
ومن مصاديقه: الضعف في العقل إذا أوجب انحرافاً. والحنطأ في الرأي. والمترف. 
والكذب في قبال واقعية حقّة. ومن لوازمه: الضعف واللوم واهرم. 3 

وأمًا الجبل إذا كان منحرفاً عن استقامته أو عن عظمه: فتجوّز. 

والتفسير بالإهتا 


نه إسقاط وخفض في عنوان أو مرتبة. 

ولا قصلت العيد قالَ أبوهم إنِّ لأجدٌ ريم يوس ولا أن تُفنّون قالوا تالثو 
ِنَكَ لني ضَلالكَ القديم ‏ 40/17 

أي لولا أن تقولوا إن ذكري منحرف وفي رأبي انحراف. 

ويدلّ على هذا المعنى: قوهم - إِنّك لي ضَلالك القديم ‏ أي في انحراف فكرك 


هن ما 


السابق, كبا كنت زعمت في حقٌ يوسف واعتلاء أمره. 

فقوبل قول يعقوب بالضلال, وهو القند المشار إليه. 

ولا يناسب المقام مفاهير الكذب واغرم وضعف العقل وغيرها. 

والتفنيد: نسبة الانحراف إلى شخص. ولا يدلٌ على تحقّقه واقعاً بل هو في نظر 
المتكلّم , وهذا هو الفرق بينه وبين الخرف والانحراف. 

وأمثال هذه النسبة يقراءى غالب في حق أهل المعرفة واليقين, من الذين كانوا 
محجوبين عن عوالم النور والحقيقة. 

ولا يخ التأكيد في قول يعقوب (ع) بكلمة إِنّ واللّام وصيغة المضارع الدألة 
على الاستمرار. والريج عبارة عن جرياق فَِِادِيّ. وهو يناسب القميص المنتسب 
إلى يوسف (ع). 

وبهذه المناسبة: أجيب بتكي زائه.وهى القسم» 

ليا ليا ٠.‏ 

فِنّ: 

مقا فنٌ: أصلان صحيحان, يدل أحدهما على تعنية. والآخر على ضرب 
من الضدروب في الأشياء كلّها. فالأوّل ‏ الفنٌ: التعنية والإطراد الشديد؛ يقال فننته 
فناً: إذا أطردته وعئّيته. والآآخر الأفانين: أجناس الشيء وطرقه, ومنه القلن: وهو 
الغصن, وجمعه أفنان, ويقال شجرة قُنواء. قال أبو عبيد: كأنّ أصله قَنَاء. 

مصبا ‏ الفنَ من الشيء: النوع منه, والجمع فنون. والقلّن القُصن. والجمع 
أفنان, مثل سبب وأسباب. 


لسا ‏ الفنّ واحد القُسون. وهي الأنواع. والفنٌ: الحال. والفنٌ: الفغرب من 


دلا ضف 


3 0 داه وفنون» يقال رعينا تون انبات وأصينا قنون د الأموال ٠‏ بلجل 


ما تشب منه. وذواتا أفنان ‏ قال عكرمة: ظلّ الأغصان على الحيطان. وبعضهم 
فسره: ذّواتا أغصان. وبعضهم: ذواتا ألوان. واحدها حينئذ فَنٌّ وقّن. وأفانين جمع 
أفنان. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة :“هو لمجم والتشعّب. والقَّنٌّ في الأصل مصدر 
كالشّغب. والقلن صفة في الأصل كاين .ما يتصف بالتشعب. والقَنَ كالتعث 
والثعوث. 
وأمًا مفاهيم النوع والحال والضرب والشقّ والفصن واللون وغيرها: فتكون 
من مصاديق الأصلء إذا لوحظ في كلّ منها مفهوم التشعب من شيء. وإلا فهو تجوّز. 
وبلاحظ في كلّ منها قيد م خصوص وامتياز به عن مترادفاته. فراجع في 


تشخيص كلّ منها إلى بابه. 
وأمًا مفاهيم الإطراد والتعنية والتخليط والغين: فإنّ التشعيب قد يلازم هذه 
المعاني, كلّ منها في مورد. 


ون خافٌ مقام رَبّه جَتمانٍ ... ذّواتا أفنان ‏ 00 / 68. 


الجنّتان باعتبار الأعبال الضالحة. وباعتبار الصفات النفسائية ومنها صفة 
الخوف, فيل بالاعتبارين على هاتين البجتدين. 


ثم إن لكل منهما شعبات وجهات مختلفة متناسبة بواحدة منهها. 
والأفنان جمع القلّن. أي المتشعبات. 
/ 7 

ولا يخى أن مفاهيم الطَّرد والعناء: توجد في مواد قريبة مع من هذا المفهوم 
لما ذكرناء كالشقٌ والشعب وغيرهها. 

ويقيّد المنوف هنا بحصوله عن مقام الربٌ وعظمته وجلال شأنه, لا عن عذابه 
وعقابه وسخطه وأخذه. وهذا هو السبب للاستحقاق بنّة ثانويّة إظيّ فيها الأنس 
والتوججه والارتباط . 

2 «٠ * 

فنى: 

مقا فنى : هذا باب لا ينقاسل كَلِعة وَمَمُبنّ على قياس معلوم, وقد ذكرنا ما 
جاء في . قالوا فَني يفي قناء. وشم تعالى أقنَاه. وذلك إذا انقطع . والله قطّعّه , أي ذهب 
به. والفنا مقصور: عنب التعلب. والقِناء: ما امنَدٌ مع الدار من جوانبهاء والجمع أذ 
ويقولون: هو من أفناء العرب, إذا لم يدر ممّن هو. والمفاناة: المداراة. والأفاني: نبت. 
والفناة. البقرة. وشجرة قَنُواء: إذا ذَهبت أفناؤها في كلّ شيء. والقياس فنّاء. لأنّه 


مصبا ‏ قَنِيّ الما يفت من باب تعب فناء وكلّ مخضلوق: صائر إلى القنناء, 
ويُمدَى بالهمزة فيقال أفنيته. وقيل للشيخ الهرم. والفناء: الوصيد. وهو سعة أمام 
البيت, وقيل ما امتدٌ من جوانبه. 

لسا ‏ القناء: نقيض البقاء. وتفانى القوم قَثْلاً: أفنى بعضهم بعضاً. وقني يفق: 
هَرِم وأشرف على الموت. 

الفروق 84 الفرق بين الفناء والنفاد, أن النفاد هو فناء آخر الشيء بعد فناء 


1 فى 


أله ولايستعمل النفاد فيا يفنى جملة, ألا ترى إنّك تقول فناء العام ولا يقال ثفاد 


العام . معام 


أنّ الأصل الواححد في المادّة: هو زوال ما به قوام الثيء من خصوصيّاته 
وامتيازاته. وهو قبل الانعدام فإنّه زوال ذات الشيء بالكليّة. ويلاحظ في النفاد: 
الفناء بالتدريج حقّ ينتني الشيء بالكلية ظاهراً. 

فيقال: فَني الملم في الماء الكثير. وانعدم الماء في الظرف إذا صار هواء. ونفد 
الغذاء إذا أكل بالتدريج ولم ببق منه شيء. وهذه المعاني إنَا تلاحظ بنظر العرف لا 
بالدقّة المقليّة. 

كل من عليها فانٍ وتيق وج يذ الال والاكرام ‏ 00 / 11 

أي كلّ موجود على الأرض فهو يفني وتزولٍ خصوصياته وامتيازاته وجميع 
مشعّصاته الأرضيّة المادّية, إلا ما يكون وجهاً للرب. ويبق وجه الربٌ ووجهته 
الباقية بالربٌ بعد فناء سائر الجهات. 

والنظر في الآية الكريمة إلى من هو على الأرض : ولا نظر إلى من هو في السماء. 
وإلى ما هو في الأرض: اء وتحقّق الوجهيّة في الأول تكويي في الجملة. وفي 
الثاني يحتاج إلى سير تكوييّ طبيعيّ في مراحل . 

والتعبير بالإسميّة ؤ شارة إلى تحدّق الفناء 
في من على الأرض وكونها متٌصفة به بذاتها وإلى استمرار البقاء في الوجه له تعالى . 

والتعبير بالربٌ: إشسارة إلى أن البلوغ إلى مرتبة الفناء عن غيره تعالى قا 
يتحصّل بتربية الله عرّ وجل وبتأبيده, فإنّ هذا المقام منتهى درجة العارفين بالله 
وأوليائه المقرّبين. وهو مقام اللاهوت. 


-فانٍ؛ وبصيغة المضارع في 


في لطا 


وعلى هذا يوصف بقوله تعالى ‏ ذو الجلال والإكرام: فإنَّ الوجه أعلى مرتية 
من التجلّي والظهورء ووجه كلّ شيء ما يواججه به وما يُتوبجه إليه والمنظر المرأى من 
الشيء, والتوبّه لله ما يكون مظهراً تاماً ومرأَىٌ صافياً خالصاً من كلّ شوب وانكدار, 
لا يرى فيه إلا الله تعالل. 

وفي ذلك المقام يكون صاحب عظمة وجلال وارتفاع شأن, ويجب إكرامه 
وتعظيمه وتجليله والتوجّه إليه, فإِنَه وجه الله تعالى. وهو باتي ببقاء الله وفانٍ في نوره 
عر وجل. 

وقريب من الآية الكرية: 

ولاتّدمٌ مع الله إها آخَر لاإلة إلّا هر كل شيء هال إلا وجقّه له الحكم وإليه 
تُرجَعون - 178 /48. 

واهلاك في قبال الحسياة. وهو أَعِمّ منَِآلآتَ والفناء. أي سقوط بانقضاء 
الحمياة, فإنَ كلّ شيء له حياة في الْجَملَة يقي كآنه ويسقط ويهلك. إلا وجهه عرّ 
وجل فإنّ الحكم لله وهو المرجع , ففا كان وجهاً لله عرّ وجلٌ: فهو باق لا فناء فيه 
ولا هلاك عليه. 

تمن للفناء ثلاث مراحل, وعلى ثلاثة أنواع: 

الأّل في العوام العالية كالعقول والأرواح الجرّدة 
هي مجرّدة خالصة ذاتاً. 

الثاني في العوالم الماّية كالجراد والنبات والحيوان والإنسان: فإِنٌّ الفناء فيها 
على الجريان الطبيعيّ والسير في الحياة مرتبة بعد مرتبة إلى أن تصل إلى مقام التجوّد 
والمخلوص. 

الثالث في الإنسان إذا سلك في طريق السير إلى الله وجاهد في الله ولله إلى أن 


إن الفناء فيها تكويي, إذ 


1 فهم 


يصل إلى مقام الفناء والبقاء: 

فنْكان يرجو لقاء ربّه فليتغمل عملاً صا حاً ولا يرك بعبادة ربّه أحداً ١8-‏ 
كت 

فلا يمكن البلوغ إلى مرتبة اللقاء إِلّا بعد تحقّق الفناء إِمَا تكوينا أو بسير طبيعيّ 
في الحياة ومراتبها أو بالسلوك الاختياريّ. 

نسأل الله تعالى أن يوفّقنا في طريق السلوك إلى لقائه, إن جواد كريم وذو المنّ 
والإفضال, وهذا معنى الرواية الواردة ‏ موتوا قبل أن وتوا راجع رسالة اللقاء. 

وحقيقة مقام الفناء كسائر المعارف الإخيّة: لايمرفها إلا من وقّقه الله في 
السلوك والسير والجاهدة وتزكية النفِننٌ:والإخلاص. وما يقال فيها من غير أهلها 
إثباتاً أو نفياً: فهو ضلال وإضلالا: 

وأمًا مقاهيم أمام البسبتة.وغميره: فهي من ,بإدّة الفنو واوياً. وقد تداخلت 
المفاهيم في مواد الفنى والفنّ والفنو. 


.هاه 
فهم : 

مصبا ‏ فهمته َه من باب تعسب, وتسكين المصدر لغة, وقيل الساكن إسم 
للمصدرء إذا علمته. ويعدّى بالهمزة والتضعيف. 

مقا فهم: علم الشيء. كذا يقول أهل اللغة. 

مسا الفهم: معرفتك الشيء بالقلب. فهمه فَهْيً وقَهَاً وقهامة: علمه. الأخيرة 
عن سيبويه. وفهمت الشية عقلته وعرفته. وفهّمت فلاناً وأفهمته, وتفهّم الكلام: 
فهمه شيئاً بعد شيء. ورجل قَهم: سريع الفهم. ويقال: قَهُم وقَهَم. وأفهمَه الأمز 


فهم 0 


وفهّمه إَاه: جعله يفهمه. واستفهمه: سأله أن يُفهمه وقد استفهمني الشيء فأفهمته 
وفهّمته تفهياً. 

الفروق 54 - الفرق بين الفهم والعلم: أنَّ الفهم هو العلم بمعاني الكلام عند 
سماعه خاصّة, وهذا يقال فلان سب الفهم: إذا كان بطيء العلم بمعنى ما يسمع, 
ولذلك كان الأعجميّ لا يفهم كلام العربي. ولا يجوز أن يوصف الله بالفهم , لأنّه عالم 
بكلّ شيء على ما هو به فيا لم يزل. وقال بعضهم: لا يستعمل الفهم إِلّا في الكلام. ألا 
ترى أنّك تقول فهمت كلامه ولا تقول فهمت ذهابه ويحيئه. 

عام 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في المادّة: هؤ إدرلك أم تحن التعفّل في شيء. سواء كان ذلك 
الشيء كلاماً أو موضوعاً خارجياً. 

فالفهم هو الاستنتاج العلمي وَالْآدرآك عَنَ شَيء مسموع أو مرق أو بمنزلتهها. 
والعلم أعمٌ منه. 


وأيضاً إن الفهم مقدّمة وباعث لحصول العلم والمعرفة, وليس بعلم فلا يقال 
إن كثير الفهم. كبا يقال إن كثير العلم والمعرفة . 

وداوة وسليان إذ يحكانٍ في الث ... ففهّمناها سلبان وكلاً آتينامحكراً وعِلياً 
-١كا/فلا.‏ 

فالتفهيم مقدّمة لحصول العلم والحكم. وعلى هذا لم يقل علي وفههاً. 

والتفهيم من لله تعالى: إِمّا بالوحي أو بالإلقاء أو بوسائط أخرى. وهو يتوقّف 
على تحقّق خلوص وصفاء وارتباط. 

* ٠ ٠» 


لطا فوت 


وقواتاً. وفات الأمر. والأصل فات وقت فعله. ومنه 
فاتت الصلاة إذا خرج وقتها ولم تفعل فيه. وفاته النيء: أعوزه. وفاته فلان بذراع: 
سبقه بهاء ومنه قيل إفتات فلان افتياتً: إذا سبق بفعل شيء واستبدٌ برأيه ولم يؤامر 
فيه من هو أحقّ منه بالأمر فيه. وتفاوت الثسيئان: إذا اختلفا. وتفاوّتا في الفضل: 
تباينا فيه. 

مقا -فوت: أصيل صحيح يدل على خلاف إدراك الشيء والوصول إليه. يقال 
فاته الشيء فَّوتا وتفاوت الشيئان: تباعد ما بينهراء أي لم يُدرك هذا ذاك. والإفتيات: 
السبق إلى الشيء دون الايقار يقال فلان لاإيفتات عليه , أي لا يُعمل شيء دون أمره. 
ومن الباب: الفوت: الُرجة بين البشينين» كالفرجة بين الإصبعين, والجمع أفوات. 
يقال مات موت القّوات: إذا فوج كأئتتفاتة”مأ أراد من وصيّة وشبههاء ويقال: 
جعل الله تعالى رزقّه فوت فيه أي يك يرل وله يِل إليد. 

لسا ‏ القّوت: القّوات. فاتني كذا: : أي سيقني» وقيُه أنا , وقال أعرا ): الحمد لله 
الذي لا يفات ولا يُلات. وفاتني الأمر قوتا وقواتً: ذ 
قُوتً. فهو فائت , كا يقولون بون بائن؛ وبينهم تفاوت وتفوه 
الفراغ » يقال إفتات بأمره أي مضى عليه ولم يستشر أحداً. ابن السكيت: 
بأمره باطمز: إذا استيدٌ به . 

مفر . القَوت: بُعد الشيء عن الإنسان بحيث يتعذّر إدراكه. 
* * * 


والتحقيق: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انعدام شيء حقٌّ لا يوججد ولا يُدرك. والفرق 


فوت ينا 


بينها وبين الانعدام والموت والفناء: أن المادّة تدلٌ على عدم شيء قبل أن يوجد. 
بخلاف تلك المواد. فهي دالّ على انعدام بعد الوجود. 

وإلى هذا الأصل ترجع مفاهيم ‏ الذهاب والسبقة والفراغ والمضيّ وتعدّر 
الإدراك والوصول إليه وغيرها. 

إن من آثار الفوت ولوازمه: ذهاب الشيء ومضيّه وخروجه عن حيط إدراك 
الشخص, أو سبقه بحيث لا يمكن إدراكه أو الوصول إليهء أو بُعده عن الإدراك 
والوصول. 

والافتيات: اختيار تحدّق الفوت, أي اختيار أن يكون فائتاً بالسبق والذهاب 
والبعد عن أمر آخرين ونظرهم. وهذا معقئ.الفراغ عن برنايج آخر والاستبداد بنظر 

وأمًا التفاوت: فهو تفاغل, ويدل َل مطآوعة في مفاغّلة . أي اختيار استمرار 
في حصول الفوت, بمعنى فوت حَصَوْصيةفيه كي َال يء آخر. بحيث لم قت تلك 
النصوصيّة في ذلك الشيء المقابل. 

لكيلاتحرّنواعَلى ما فاتكم ولاما أصابكم 7 / .١615‏ 

لكلا تأْسَواعَلى ما فاتكم ولا تفرحوا ما آتاكم - 01 / 17. 

ولو ترى إذقَزِعوا فلا فوت وأخذوا من مكانٍ قريب - 14/ 01. 

مقابلة المادّة بالإصابة (ولاما أصابكم) في الأولى. وبالإيتاء والأخذ في 
تدلٌ على ما ذكرناه من الأصل من انعدام يوجب عدم الوصول إليه وعدم 
فإنّ الإيتاء والإصابة والأخذ في قبال الاتعدام . 


ت النفساتّة أو من 


ثم إن الفائت أعمٌ من أن يكون من الأموال أو من الم 
العناوين الدنيوية والمناصب الرسميّة. بل ويشمل الحظوظ المعنويّة الفائتة أيضاً فإنّ 


1 فوت 


الحزن والتأسّف على ما فات ولم يصل إليه ول يُدركه: لا أثر ولا فائدة فيه, بل ولا 
يُنتج إلا خَلَلاً في نظم الأمور واضطراباً في المعيشة واتكداراً وتهاوناً. 

وإِنّ الرجل من يعمل ويجاهد لما يستقبله. ويفتنم الفرصة الحاضرة, ويراقبها 
حي لا تفوت عنه, وأمًا ما فات فقد مضى وفات. 

وأمًا ما أتاه أو وصله: فاللازم عند العقل هو الاستفادة الحسنة منه والاستنتاج 
المطلوب بقدار الميسور منه. وأمًا الفرح الجرّد: فلا يوجب إلا غفلة وغروراً وتهاوناً 
في العمل . 

والتعبير بكلمة ما الموصولة: إشارة إلى العموميّة في المقامين. 

ولايخف أن القّوت إنَا يتحمّق في التا الدنيا المادّية, فإِنّها حدودة ذات موانع , 
وفيها عوارض مخالفة وصوارف مؤاجهة” وك ر/ضعف وفقر وحاجة وابتلاء. وهذا 
بخلاف الحياة الآخرة الروحانية : فلا يكوّن فمهآ فوت وفائت بوجه في فكر وخُلق 
وعمل وفي أيّ موضوع. فإنّها دارحياة لسن تمات, ودار خلوص ليس فيها 
اختلال: 

إن الدَارَ الآخرة هي الحيّوان لو كانوا يعلّمون 15 3 

ووجدوا ما عيلوا حاضراً ولا يَظلم رَبَكَ أحداً-49/18. 

الذي خَلّق سبع تماوات طباقاًما قر في خَلْيٍ الوملن ين تَفاوتٍ فارجع 
الهِصّرَ هل تّرى من قُطور ‏ 6/517 

قلنا إن التفاعل يدل على استمرار ومطاوعة واختيار في الفوت, وليس معناه 
ما هو المتفاهم في العرف بمعنى الافتراق. 

أي لاترى في خلقه من فوت شيء وكبال وخصوصيّة لازمة, حت يكون في 
خلقه ضعف ونقص وعيب؛ يكشف عن ضعف في الخالق تعالى. 


فوج لل 


والتعبير باسم الرّحمن: إشارة إلى أنّ المخلق بعنوان ظهور الرحمة وتم 
إلى آثارٍ رّحمة اثوكيف يحبي الأزض - .5٠ / 7١‏ 
* لا * 

فوج: 

مقا -فوج: كلمة تدلّ على تجمّع , من ذلك القُوج: الجماعة من الناس, والجمع 
أفواج , وجمع الجمع أفاوج وأفاويج. وما أفاج الرجلُ, إذا أسرع: فهو من ذوات 
الياء. 

لسا ‏ الفائج والقّوج: القطيع من الناس. وفي الصحاح: الجراعة من الناس. 
والإفاجة : الإسراع والعّدو. ابن الأثير+الفُوج»الجراعة من الناس , والقَيْج مثله. وهو 
مخف من اليج , وأصله الواو, يقال | فاج يفوج فهو فيّج. مثل هانّ تهون فهو هيّن, 
ثم ينقّفان فيقال فَئْج وهَيْن. 

مفر ‏ الفوج: الجماعة المارّة المُسرعة. وجمعه أفواج . 

* ٠ يا‎ 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطيع من شيء يقراءى فيه جسريان. ومن 
مصاديقه: جماعة من الناس مُسرعون إلى جانب. وقطيع من المسك تفوح وتنتشر 
رائحته. وقطيعة من الأرض مكّسعة فيا بين مرتفعين. فكأنئْها تجري إلى الانحدار. 

والفيج: بمناسبة الياء. يدل على انحدار وسرعة زائدة. 

وبينها وبين مواد الفوت. فوح . فوخ , فور. فوع. فوغ: اشتقاق أكبر, وهي 
تشترك في مفهوم الجريان. 


ليطا فور 
وهذا المعنى هو الفارق بينها وبين القوم والجماعة والطائفة وغيرها. فالقّوج: 
قطيع يشقرك في حكم أو في جريان. 
ورأيتَ النّاس يَدخُلون في دين الله أفواجاً - اك 
يوم يُنفَخ في الور قتأتون أفواجاً -//1/ 18 
ويم تحشر من كل أئّة فوجاً تن يُكذّب - /1 / 85. 


كلا أي فيها وج سأهم خَز ألميأتكم نذير - 8/317. 
أي جمع متشكل يجمعهم جريان وبرناج واحد. كالحركة إلى جاتب الدين أو 
إلى الحشر أو إلى العذاب. 


م 
ويظهر من هذه الآيات الكرمة: أن اياي يوم الحشر يتشكلون على أصئاف 
ومراتب وطبقات على حسب أعباطم» م يسلاقؤن إلى جئّة ونعيم: أو إلى عذاب 
وجح . كل فوج في مرتبة نوهد 
وظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد. 


لس يط اث 


فور: 

مقا فور: كلمة تدل على غليان, ثم يقاس علبها. فالقُور: الفليان, يقال فارت 
ادر تفور قوراً. وفار غضبه: إذا جاش. وما قيس على هذا قوهم: فعله من قوره. 
أي في بدء أمره قبل أن يمسكن. 

مصيا ‏ فار الماء يفور قوراً: نبع وجرى. وفارت القدر قوراً وفوراناً: غلّث. 
وقوطم ‏ الشقعة على الفور من هذاء أي على الوقت الحاضر الذي لا تأخير فيه, ثم 
استعمل في الحالة أي لا بُطء فيها, يقال جاء فلان في حاجته ثم رجع من فوره. 


فور لحا 


صحا فارت القدر: جاشت. وأتيت من قُوري, أي قبل أن أسكن. وفار 


فائره لغة في ثار ثائره: إذ ة الحو: شدّته. وقورة العشاء: بُعده. 
وقَوَارة الوّرك: ثقبها. وقوارة القدر: ما يفور من حرّها. 


ل 0 كو 


والتحقيق 
الأصل الواحد في المادّة: هو هيجان وارتفاع بحدّة من حيث هو بأيّ سبب 
كان» بنبع أو غليان أو ثوران أو غيرها. 


: هو خروج مابع من ترج وعين. 

والغليان: هو ارتفاع مابع في عاض بالحرارة. 

والميجان: هو مطلق اضطراب وَتحوَلد 

والفور أعمّ من أن يكون في مدي كالما والطّعام. أو في معنويٌ كالفضب. أو 
في أمر لطيف كالمايع : كرائحة المسك . 
إردكا/ 0؛. 


حم إذا جاء أمثنا وفارَ | 

إذا ألقرا فيه تهعوا ا شهيقاً رهي تُفور ‏ 71/ /. 

قلنا إن التثور مأخوذ من ماد النار والنور, وهو تحلٌ توقّد النار لطبخ الخين 
وغيره. وفوران الماء منه: إشارة إلى قدرته التامّة ومشهّنه الكاملة. بحيث إذا أراد 
شيئاً. فيكون. ويتبدّل تحلّ توقد النار إلى محل فوران الماء. 

وأمًا قُوران جهتم: فنا مظهر الفيظ وجل الغضبء وتفور كبا يقور الغضبء 
وهذا أمر مما وراء عالم المادة. 


بلى إن تصبروا وتمّقوا ويأتوكم من قورهم هذا هُودكم ربكم 7/ ١0‏ 


لهذا فوز 


أي ويأتوكم من زمان فورائهم وهيجانهم وفي حال شدّة تحركهم. 

ويطلق بهذه المناسبة على معنى الفور المقابل للتراخي فإنّ الرخوة بمعنى 
- سستي , وهو يقابل الشدّة كبا أن الفور حدّة في هيجان, فالفور ليس بعنى الحال 
والحاضر كا هو المتعارف. 

فعنى قوهم ‏ الأمر يدلّ على الفور: أي طلب الفعل مقارن ببيجان وحدّة في 
الأمر, بأن يلزم امتثال الأمر حين فورانه. 

فظهر لطف التعبير بالمادة في الآية الكرية: إشارة إلى أ. 
عداوتهم وصولتهم ينكسر بإمداد الله عرّ وجلّ» كما في قوران حدّة النار والحسرارة, 
فييدّل حدّة النار إلى الماء. 


أن حدّتهم وهيجان 


فرع 


فوز: 


: الموضع المهُلك, مأخوذ من فوّز إذا مات, لأئْها مَظئّة 
الموت. وقيل من فاز إذا سلم ونغجا, سمّيت به تفاؤلاً بالسلامة. 

صحا ‏ الفوز: النجاة والظفر بالخير. والفوز أيضاً: الهلاك, تقول منهما: فاز 
يفوز, وفوّز: أي مات. وأفازه الله بكذا ففاز به. أي ذهب به فلا تحسبئّهم ممفازة 
ازة أيضاً واحدة المفاوز. 


من العذاب, أي بملجاة منه. وا 

مقا فوز: كلمتان متضادّتان: فالأولى ‏ النجاة. والأخرى الطلكة. فارٌ إذا 
غبا. وفاز بالأمر إذا ذهب به وخلص. وكان الرجل يقول لامرأته إذا طلقها: فوزي 
بأمركِ, كبا يقال أمركِ بيدك. ويقال لمن ظفر بخير وذهب به. والكلمة الأخرى فور 
الرجل إذا مات. 


مع ه» 


فوز لْفَنا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الوصول إلى الخير والنعمة . وقلنا في فلح: إن 
الفوز مرتبة بعد الفلاح. 

وأمًا مفاهيم ‏ النجاة والظفر والذهاب والخلاص والسلامة: فن آثار الفوز 
ولوازمه. 

وأما الهلاكة والموت: فبملاحظة النجاة والتخلّص منهاء والوصول إلى الخير 
والسلامة, فإنّ لمَجى والمهلك متلازمان. 

فن رُحزِح عن الثَارٍ وأدخل الجئّة فقد فاز 7 / 180 

ومن يُطع الل ورسوله فقد فانافو زا عْظيام 01/00 

رَضِيّ لله عنهم ورَضوا عنه ذل كلو كٌآلعظيم -ه / 115 

أصحابٌ الجنّة هم الفائزوي -64 27 

إِنّ للتقين مفازاً حدائق وأعنابا -174/ .7١‏ 

يراد الوصول إلى الخير والنعمة . ومن مصاديقه: دخول الجنّة والحدائق وإطاعة 
الله وإطاعة الرسول ورضوان الله تعال. 

وليعلم أنّ الفوز | 


هو في طاعة الله وطاعة الرسول والتقوى ورضوان 


الله تعالى, وأمًا التعم الدنيويّة. والخيرات المادّية: فنا توجب فوزاً وسعادة إذا كانت 
مقدّمة لتكميل النفس وتهذيبه. ولا فلا خير فيها, نما تنتج ظلمة وتعلّقاً وحجوييّة. 
يَومئذٍ نقد رحمسّه وذلك هو القَودُ القظيم - ١‏ / . 


إن اليب العام لحصول الرحمة والوصول إلى الفوز هو التقوى ووقاية النفس 
عن السيّئات وعن طريق الشار والجحيم. وأما الات الدنيوية: فإنًا هي زائلة 


فنا فوض 
ومتحوّلة لا دوام ها. ولا توجب كمالاً وشرفاً ومقاماً للنفس. 
م6ماع 
فوض: 
مقا فوض: أصل صحيح يدل على اتتكال في الأمر على آخر وردّه عليه. ثم 


يفرع فير إليه ما يُشبهه. من ذلك فوّض إليه أمره. إذا ردّه. ومن ذلك قوهم _باتوا 
قَوضَّى , أي مختلطين, ومعناء أنّ كلا فض أمره إلى الآخر. وتفاوض الشريكان في 
المال. إذا اشتركا ففوّض كلّ أمره إلى صاحبه. 

مصبا ‏ تفاوض القوم الحديث: أخذوا فيه. وشركة المفاوضة: أن يكون جميع 
ما يلكانه بينهها. وفوّض أمره إليهاتفويضآ ملم أمره إليه. وفوّضت المرأة نكاحها 
إلى الزوج حت تزوجها من غير نهر وقيل فُوَضَتْ أي أملت حكم المهر. فهي 
مُفوضة إسم فاعل. وقوم فَوطّى/أإذا كان متسَاونَ لا رئيس لهم. والمال فَوضى 
بينهم أي مختلط من أراد منهم شيئاً أخذ. وكانت خيير فوضى, أي مشتركة بين 
الصحابة. واستفاض الحديث: شاع. فهو مستفيضء ويتعدّى با حرف فيقال: استفاض 


الناس فيه وبه. 
لسا -فوّض إليه الأمر: صيّره إليه وجعله الحاكم فيه. والتفويض في التكاح: 


التزويج بلا مهر. وقوم قُوضى: أي متساوون لا رئيس هم. وأمرهم فُوضى وفَيضى: 


عام همه 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: تصيير أمر إلى آخر بحيث يجعله متولياً وصاحب 


'فوض فالا 
اختيار مطلق فيه يفعل ما يختار. وهذا المعنى إِنَا يتحقّق بعد مرتبة التوكّل. فإنّ في 
التوكّل: يحفظ مقام الموكّل ولايسقط اعتياره. بخلاف التفويض. فإِنّ المفوض بتفويضه 
يخرج نفسه ومقامه عن الاعتبارء ويردّه إلى غيره. 

ولا فرق في هذا المعنى بين أن يكون المفوّض إليه: ربا أو شريكاً أو زوجاً أو 
أفراد قوم. وفي أيّ أمر كان. 

وأمًا مفاهيم التساوي والاختلاط والإهمال والاشترأك وغيرها: فهي من آثار 
الأصل. فإنٌّ التفويض يرفع الأنائيّة . 

ومن علاتم الإيمان بالله تعالى: تفويض الأمور إليه والرضاء في جميع جسكنه 
وأمره. فإنّه حكيم عدل قادر عام مدير 

وقالَ اّذي آمن يا قوم اتبعرقٍ أهركم سيل اراد .. فستذكرون ما أقولٌ 
لكم وأفوّض أمري إل الله إن يقوسدلا ء. 

التفويض في أُمور خارجة عن الاختيار والوظيفة, وأمًا في قبال الوظائف 
المعيّنة والتكاليف المتوججّهة والمجاهدات اللازمة : فلا مورد للتفويض إلى الله عر وجل , 


والتهاون في العمل بها. 
والتفويض مطلقاًإِا يتحّق إذا حصل العلم والمعرفة بقام الطرف المفوّض إليه 
وقدرته وإحاطته وكفايته. 


فني الآية الكريمة إشارة إلى تفويض أموره في الحوادث الآنية والجسريانات 
المستقبلة دنيويً أو روحاتياً انفراديا أو اجتاعياً. إلى الله المتعال, إذالم يط بها أو لم 
يستطع في العمل بها 


كنا فوق 


مقا فوق: أصلان صحيحان, يدل أحدهما على علوٌ. والآخر على أوبة 
ورجوع. فالأوّل ‏ الوق . وهو العلوء يقال فاق أصحابه يفوقهم: إذا علاهم. وأمر 
فائق. أي مرتفع عال. وأمًا الآخر - فقوا الناقة. وهو رجوع اللّين في ضبرعها بعد 
الحتلب. تقول: ما أقام عنده إلا قُواق ناقة. وإسم الجتمع من ألدّرّ: فيقة. والأصل فيه 
الواو. ما كما من قواق_أي ما لها من رجوع ولا مثنويّة ولا ارتداد, وقال غيره: ما لها 
من نظرة. والمعنيان قريبان. ويقولون: أفاق السّكرانُ يُفيق . وذلك من أوبة عقله إليه. 
والأفاويق: ما اجتمع من الماء في السحاب. ومن الباق قُوق السهم. لأنّ الور يبمل 
فيه كأنّه قد رُدّ فيه. 

مصبا ‏ قوق السهم وزان قُْلبمَوَضتح الؤئر. والجسمع أفواق وفوقات وقّوق 
السهم فَوَقاً من باب تعب: إنكسسَفوَكية فهو أفوق؛ ويتعدّى بالحركة فيقال كت 
السهم فُوقاً من باب قال, فائفاق: كسرته فانكسر, وفّقته تفويقاً: جعلت له قُوقاً. 
وإذا وضعت السهم في الور لترمي به قلت أفققته إفاقة. وفاق الرجل أصحابه: 
فضلهم أو غلبهم. وفاقت الجارية بالجيال. فهي فائقة. والقُواق: ما يأخذ الإنسان 
عند الغزع. والقُواق: ترجيع الشبقة الغالبة. والفواق بضمٌ الفاء وفتحها: الزمان الذي 
بين الحلبتين. والفاقة: الحاجة, وافتاق افتياقاً: إذا احتاج, وهو ذو فاقة. وقّوق: 
ظرف مكان نقيض تحت,. وقد استعير للاستعلاء الممكري . ومعناه الزيادة والفضل. 

صحا ‏ فوق: نقيض تحت . بَعوضة فا فوقها. قال أبو عبيدة: فا دونها. كما 
تقول إذا قيل لك فلان صغير: وفوق ذلك أي أصغر من ذلك. وقال الفرّاء: فا 
دونهاء أي أعظم منها. وفاق الرجلُ قُواقاً: إذا شخصت الريح من صدره. وما لا من 


فوق كنا 


فواق ‏ يقرأ بالفتح والضمّء أي ما ها من نظرة وراحة وإفاقة. والفاقة: الفقر والحاجة 
وافتاق الرجل: افتقر. ولا يقال فاق. 
*« * * 

و 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العلو النسبيء أي بالنسبة إلى ماتحتهاء لامطلقً. 
في مادّي أو معنوي. 

ويضاف إلى كل شيء يتصوّر له فوق. ويشمل كلّ موجود في الأرض وفي 
السماء. من أيّ نوع وطبقة من الممكتات. 

وبلحاظ هذا الأصل: يطلق عبن "إفاقةاليسّكران إلى العقل. وإفاقة المريض 
والنائم وامجنون والغافل إلى مرتبة لصخ واليفْظةْ والعافية والانتباه. وإفاقة اللّين 
واجتاعه في الصدر والضرع. وَإفاقة, اريم وتصاعدم من الصدر والمعدة. وكذلك 
الشبقة. 

ويطلق على الافتقار والاحتياج إذا كان النظر إلى ما فوقه ويتوجّه إليه في رفع 
الفقر. وعلى هذا يقال إفتاق أي أخذ الفوق واختاره. ولا يقال فاق, فإنّه بمعنى غلب 
وعلا. وفي الافتقار ليس علوّ, بل طلب علو, أي يجاهد في رفع الفقر بأيّ وسيلة . 

فتوقية الرب بالنسبة إلى الخلوق -كيا في: 

وهو القاهِر فوقّ عِباده وهر الحكيٌالتبير - 5 / 18. 

يدانه فوقّ أيديهم -8؛ / .٠١‏ 

والفوقيّة في عالم الآخرة -كما في: 

قلعت هم ِيابٌ من نار يُصَبُ من فوتي رُءوسهم اميم - 11 / 15 


م من فوقهم ظَلَلُ من الثار ‏ 15/18 


ورَفعنا بعضّهم فوقّ بعض َرَجاتٍ ‏ 47 / 517. 

تَرفعٌ دَرَجاتٍ مَن نشاء وفوق كل ذي عِلم عليم - ١1‏ /1/. 

وفي الأمور المادّية كما في: 

مَوجٌ من فوقه مَوجٌ من فوقه سَحابٌ ظلماتٌ بعضّها فوقّ بعض ‏ 78 / .6٠‏ 

نكفنا الجبل فوقهم 10/1١/10‏ 

وفي الأصوات كا في: 

لا رفوا أصواتكم فوقّ صوت البيي 11 28 

فالمراد في جميع هذه الموارد: إِلملوالنني مإكياً أو معنوياً. 

وأمًا الإفاقة : فهو إفعال/ تم بعل .شيء ذاتٍ فوقيّة وعلو. كجعل النقفس 
متصاعداً إلى العقل والصحّة واليقظة والاتتياه: 


أي فل القضى امتداد صعقة موسى (ع), إذا تجل ريه . وصار متصاعداً ومتعالياً 
عن حالة الاندكاك والسقوط. 

وفي التعبير لطف: فإنّ الإفاقة فيها دلالة على الحالتين, حالة الاندكاك وحالة 
التصاعد والعلرّ. والشوبة عن طلب النظر إلى الرب تعالى: إِنَا هو في أر الإفاقة 
والصيرورة في حالة التعالي والتفوّق. 

وأمّا القواق كقعال: فالتحريك يدل على حركة وإظهار. والألف يدل على 
الامتداد. كما في السّلام والصّداق والصّغار. فهو مصدر. ويدلّ على علو متظاهر ممتدٌ: 


فوم قفن 


وما يَنظ هؤلاء إلا صَيحدٌ واحدةٌ مها ين قَواق 58 / 18. 
أي لا يكون هذه الصيحة أمر يفوقها ويقهرها ويجعلها تحت نفوذ وسلطان 
تمتك ظاهر. 
هذا بمقتضى حقيقة الكلمة. وهو المناسب للمقام. وأمًا ما يقال: من التفاسير 
المفتلفة , فهو خارج عن مدلول الكلمة, وعن مقتضى المقام. 
والصيحة كبا قلنا: صوت شديد له تموّجات كثيرة لا تتحمّلها سامعة الإنسان. 


٠ «٠ «*‏ 
قوم: 
مقا -فوم: أصل صحيح مختلف لبه قال قوم: هو الثُوم. وقال آخرون 
هو الحئطة. 
السا التو :الزرع أو المتطقر وأؤدٌ الجر إةيُسجون السنبل قُوماًالواحدة قُومة. 
وقال بعضهم: القُوم: الحيئّص لغة شامية. والقُوم: الخبز أيضاً. يقال: قَوّموا لنا. أي 


اختّيزوا. وقال الفراء: هي لغة قديمة. وقيل القُوم: لغة في الوم , قال ابن سبيده: أراه 
على البدل. وقال الزجَاج: القُوم: الحنطة. ويقال الحبوب, لا اختلاف بين أهل اللغة 
أن الفوم الحنطة, وسائر الحبوب التي تختبز. يلحقها إسم الفوم. 

إحياء التذكرة - ٠١0‏ - الثوم: ويسمّى ترياق الفقراء. وأظنّه ورد في القرآن 
بإسم فوم بالفاء. ولكّي لم أحقّق ذلك. وقد ذكر داود في التذكرة أكثر من أربعين 
مرضاً يشفيها الثوم, والواقع إن نبات ذو قيمة علاجية كبرى, ويحتوي على زيت 
طيار وبعض مركبات الأليل, والأليل نوح من الكحول.. إلح. 

فرهنك تطبيق -ثوم - تاقح (شوم) -سير -عبري. 


د نا 


للا قوم 


والتحقيق: 

أنّ الكلمة مأخوذة من العبريّة, وكلّ من الثوم والفوم مرجعه إلى شوم عبرياً. 
والشين يبدّل إلى الناء إذا بدّل العبريّ إلى العربي' كما في شقل وشعلب؛ ينقل إلى ثقل 
وثعلب. 


وإذ قلتم يا موسى لَّن نَصبرَ على طعام واد فادعٌ لنا ربّك يُخرج لنا 
الأرضٌ من بَقلها وقثّائها وقُومها وعَدّسها وتَضلها ‏ 7 /21. 

فالقُوم هو الثُوم. ولاايصمٌ التفسير بالخين: فإنّه ليس ما تنبته الأرض. وأما 
جملة - قَوّموا نا - فالتفويم اشتقاق انتزاعي؛ بمعنى صيرورته وجعله ذا فوم مأكول 
مطبوخ. 

وأمًا معاني ‏ الحنطة, الحبوب اتقض» السنبل: إن ثبتت. فهي مفاهيم 
مجازية . مضافاً إلى أن الحبوب تمق عَنَّالمَمئنَد سبل ليس منا يؤكل بنفسه. 

وحروف الثاء والفاء والشين: تشترك في صفات الهمس, الرّخاوة, الانفتاح , 
الاستفال, السكون. 00 
فوه: 

مقا فوه: أصل صحيح يدلّ على تفتّح في شيء, من ذلك القَوه: سعة الفمء 
رجل أفوه وامرأة قُوهاء ويقولون إِنّ أصل الفم قوَه, ولذلك قالوا رجل أفوّه. وفاه 
الرجل بالكلام يفوه به: إذا لفظ به. والّه: القادر على الكلام. وزعم ناس أن الوه 
أيضا خروج التنايا العليا وطوها. ومن الباب القٌوّة: فم التهر. وأا بنوه هذا البناء 
فرقاً بين الذي للنهر والّذي للإنسان, والقُوه واحد أفواه اليب , كأئّه لا فاحت رائحته 


فوم لعذا 


فاه بها. 

مصيا ‏ القّوه: الطيب, والجمع أفواه وأفاويه, ويقال لما يُعَاَ به الطعام من 
التوابل: أفواه الطيب. وفاه الرجل بكذا يفوه: تلقّظ به. وقُوّهة الطريق: فه وهو 
أعلاه. وقُوّهة الزّقاق: تخرجه. وجمعه أفواه على غير قياس. والفم من الإنسان 
والحيوان أصله قَوَه. ويجمع على أفواه. ويثقٌ على لان وهو من غريب الألفاظ التي 
م يطابق مفردها جمعها. وإذا أضيف إلى غير الياء أعرب بالحروف. فيقال فوه وفاه 
وفيه. ويقال أيضاً فه. 

صحا ‏ القّوه: أصل قوهم فم, لأنّ الجمع أفواء. إلا أنْهم استثقلوا اجتاع 
الهاءين في هذا فوهّه بالإضافة, فحذفواتمنها الهاء فقالوا هذا فوه وفو زيد. وإذأ 
أضفت إلى نفسك قلت هذا في. يستوي فيمتعال ألرفع والنصب والخفض» لأنّ الواو 
تقلت ياء فٌدغَم . وإذا أفردوا م يحتمل الوآوَالتتوَينَ فحذفوها وعوّضوا من الهاء ميا 
قالوا هذا فم. والقَوَه بالتحريك: سّعْةالقم؟ 

قع ‏ 38 (فه) فم, كلام فتحة. فوهة, مدخل. 

08 (فوم) (أرامئة) فم. 
* « « 


أن ما يتحصّل من المراجمة إلى سائر اللغات: أنّ هذه المادّة في الأراميّة 
والسريائية أيضاً قريبة من العبرية, والعربية مأخوذة من العبريّة. والفوه والفم لغتان 
مستقّتان بينهها اشتقاق أكبر. والفم بمناسبة حرف اميم الشفويّ: يدلّ على الفم في 
حالة الاتغلاق والفوه يدلّ عليه في حالة الانفتاح, وعلى هذا يفسّر القَوَه بسعة الفم, 
أو بخروج الثّنايا. 


1 فوه 


والفم أعمّ من أن يكون لإنسان أو حيوان أو لشيرهماء وهو كلّ ما يُفتح 
ويُغلقء وفيه اقتضاء أن يدخل فيه شيء أو يخرج منه. كما في فم النهر الخارج منه 
الماء, وهكذا في منبع آخر. أو في ظرف. أو في طريق. 

فظهر أنّ القول بالتبديل والحذف: ليس بصحيح. 

وما قوهم -فاء بالكلام , وتفوّه به. ورجل أفوه: فهي من الاشتقاق الانتزاعيّ 
من اللوَهء أي انفتح وانّسع بالكلام, وليس في المادّة دلالة على التكلّم والتلقّظ.. 
ويدلٌ على ما قلناه الآيات الكرية: 
قد بدت البَفْضاءٌ من أفواههم 7 / 1١8‏ 
يُريدون أن يُطفئوا نور لله بأفزاشهس؟ / .7١‏ 
كَيثْ كلمةً تحرج من أفولههم 187 ؤ4. 
يقولون بأفواههم ما ليَسْنَفي قلوبهم ب //111. 
فاستعملت المادّة في موارد خروج شيء من قول أو كلمة أو بغضاء أو نفخ من 
الأفواه, فالأفواه حينئذ منفتحة. 


وكذلك وروده شيء في فيه: 

كباييط كيه إلى الماء 

جاءتهم رُسّلهم بالبيئناتٍ فرَدٌوا أيديهم في أقواههم - ١4‏ / ؟. 

فاستعملت في موارد ورود شيء في الأفواه. 

ثم إن ذكر الأفواه في مورد القول والإظهار: يدلٌ على خلوّه عن التعقّل 
والاعتقاد, فإِنٌ الأقواه في مقابل القلوب: 

وتّقولون بأفواهكم ما ليس لكم به علم - 16 / .١6‏ 


غَّ فاه وما هو ببالفه  .١6 / ١‏ 


فيء لقملا 


من الّذِينَ قالوا آمنّا بأفراههم ولم تؤمن قلوبّهم -ه / .1١‏ 
فالأقوال بالأفواه لا اعتبار لها إذا لم تكن عن عقيدة وإيهان ولم ترج عن 
القلوب. 


مصبا ‏ فاء الرجل يفيء فيئاً من باب باع: رجع. وفاء المولى عن يمينه إلى 
زوجته, وفاء الظلّ يفي. جع من جانب المغرب إلى جانب المشرق؛ والجسمع 
قُيوء وأفياء. والفيء: التراج والغنيمة . وهو باهمزة, ولا يجوز الإبدال والإدغام . 

مقا فاء: كلمات تدلّ على الرجوج» .يقال فاء النيء إذا رجع الظلٌ. وكلٌ 
رجوع فَّء. يقال منه فيّأت السجرءوتفهات 
المشركين أفاءها الله عليهم. واستفات هذا كال أي أخذت 


وها سمي الظل فيئًلرجوعه من جانب إلى جانب. قال ابن السكيت: الظل: ما نسخته 
الشمسٌ. والنيء ما نس الشمس. وعن رؤبة: كل ما كانت عليه الشمس فزالت عنه 
فهي فيء وظلٌ, ومالم تكن عليه الشمس فهو ظلّ. وتفيأت الظلال أي تقلبت. وتفييأت 
المرأة لزوجها: تتنّت عليه وتكسّرت له تذللاً وألقت نفسها عليه, من النفيء وهو 
الرجوع. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التحثي بعد التجبّر. ومن لوازصه: السود, 


بذلا فيء 


والرجوع, والتقلب. والتحول. 
ومن مصاديقه: حصول الظلّ بعد حرارة الشمس. وتحي الزوجة وانعطافها 
بعد قهرها. والغنيمة والخراج بعد كونها غير منقادة. والتحرّك والانعطاف في الشّعر 
والرّرِع بعد انطلاقها. 
فالأصل في المادّة هو هذا المعنى, وبه يتجمّع مختلف الموارد, ولازم أن يلاحظ 
القيدان في جميع موارد استعياها . 
ن يؤلونَ من نسائهم تَربَضُ أربعة أشجُرٍ فإن فاُوا فإنّ لله غَفُورٌ رحيم - 


لراضفة 


فقاتلوا التي تبغي حَت تَء إلى فلم فإن فاءث فأصيحوا بيئهما بالقدل .14 


3/ 

يراد الاتعطاف والتحي والنضوع بعد الإيلام والبغي. 

وليس بمعنى الرجوع. فإن مطلق الرجوع من دون خضوع وتان وانكسار, 
الافائدة فيه. وهذا لطف التعبير بالمادٌة. 

وما أفاء لله على رَسوله منهم فا أوجَفتم عليه من خَئسل ... ما أفاء اله على 
رسوله من أهل القُرَى فلل ولرسوله ‏ 06 /1. 


وما ملكت تنك نما أفاء لله عليك ‏ 77 / 5٠‏ 


يراد ما جعله من الأموال والماليك مقهوراً ومنخضعاً ومسلَّطاً عليه بعد كونه 
خارجاً عن يد. وعن قدرته. وكونه قاهراً ومستقلاً. 

وهذا التعبير بالمادَّة فيه لطف, وهو الإشارة إلى كونه منخضعاً ومنقاداً تحت 
حكده, لا الرجوع المطلق على أيّ نحو كان. 


ليلا 


أو يوا إلى ما خَلَقَ الله من مّيء يتفي ظلالهُ عن اليّمين والثمائل شجد ا له - 


كح/اة. 
سبق أنّ الظلٌ هو ما ينبسط من آثار الوجود والشخصيّة. والتفيؤ: هو التنقي 
والتكسّر والتذلل. 


والتعبير بالظلال: فإِنّ التجبّر أو الطغيان إِنَا يظهر بعد الخلق وأصل الوجود 
وتحّق التشخّص, وهو مرحلة البقاء وظهور الآثار. فيشير إلى أن الحخلق في استدامة 
الحياة والبقاء والجريان ساجد خاضع له تعالى. بعد ظهور التشخّص والاستعلاء في 
وجوده. 

ولاايصع التدثي والتكسر إلا بعدالآستقاية والتشخّص في نفسه. 

ني كلّ شيء موجود له مرحلتان: مرجلة الفلوقيّة . وأنّه من خلقه تعالى ومن 
تكوينه وإيباده مقسدّراً. ومرحلَةآلبَعَاءبِوَظهور الآنان والتجليات منه. فني المرحلة 
الأولى: هو متهور ذاتا ومخلوق ومصنوع له تعالى, وليس في ذاته اسستقلال وقوام. 
وفي المرحلة الثانية: هو المتثقي الخاضع المتكسّر المتذكل قبال عظمة الخالق المدبّر المقدّر 


له 


وليراجع إلى مواد - سجد. شمل. يمن ظل. 


ع اع * 


مقا فيص : أصيل يدلّ على جريان في شيء من ماء وما أشيهه. يقال فاص 
الماء والدم: إذا قطر. وما أفاص بكلمة, أي لم يجبرها لسانه. 


مام ث» 


مقا أصل صحيح واحد, يدل على جريان الشيء بسهولة, ثم يقاس عليد, 


من ذلك فاض الماء يفيض. ويقال أفاض إِناءَه: إذا ملأه حتى فاض. وأفاض دموعه. 
ومنه أفاض القوم من عرفة: إذا دفعوا. وذلك كجريان السيل. وأفاض القنوم في 
أرض ذات يوض: إذا كان فيها ماء يفيض . وأعطى فلان 
غيضاً من فيض. أي قليلاً من كثير. ومن الباب: فاض الرجل: إذا مات . 

مضبا ‏ فاض السيل يفيض فيضاً: كثر وسال من شفة الوادي. وأفاض لغة, 
وفاض الإناء فيضاً: إمتلأً. وأفاضه صاجتة:ملأه. وفاض الماء والدم: قطرا. وفاض 
كل سائل: جرى. وفاض الخبر: كثر وَفاضهآلله) كثّره. وأفاض الناس من عرفات: 
دفعوا منهاء وكلّ دفعة إفاضة . وأفاضوا مَنَ مني إلى مككة يوم اللذحر: رجموا إليها. 


ومنه طواف الإفاضة, أي طواف الربجوع من مَنى إلى مكّة. واستفاض الحديث: شاع 


أخذوا. وفاضت نفسه فيضاً: 


في الناس وانتشر, فهو مستفيض. وأفاض الناس ف 
خرجت, والأفصح فاض الرجل من غير ذلك النفس . 
لسا - فاض الماء والدمع ونحوهما يفيض فيضاً وفيوضة وقُيوضاً وقَيضاناً 
وفيضوضة أي كثر حٌ سال على صن الوادي وأفاضت العين دمقها ُفيضه إفاضة . 
معام 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المدّة: هو سيلان في امتلاء. أي من كثرة وامتلاء (سرازير 


شدن و سر رفقن). 


فيض ه14 


فلابدٌ من لماظ القيدين في المادة, وبهما تفقرق عن مقرادفاتهاءكالجريان والسيلان 
والاتصياب وأيثاهًا. 

والقيد الثاني ليس في الفيص بالصاد المهملة, وذلك بوجود حرف الضاد 
المعجمة,. وهو من حروف الاستطالةه وتدلٌ على إطالة وامتداد. وهو من حروف 
الهجر أيضاً. بخلاف الصاد المهملة. 

ترى أعيئهم تَفِيضٌ من الدّمع مما عَرفوا من الحقّ - 0 / 87. 

وأعيئهم تَفِيصٌ من الدّمع حَزّناً - 1 / 47. 

التعبير بالمادة إشارة إلى امتلاء الأعين من الدموع إلى أن تسيل منها. 

ونادّى أصحابٌُ النّار أصحابّ الجن أنَكأفيضوا علّينا من الماء-/1 / .,0٠‏ 

أي ليكن منكم سيلان من الما الممتلي فيكم إليناء 

وكولا فضلٌ لله ... لمتكم قَبآأفضَمْفهدعذاب طْظم - 14/16 

أي في إظهارات وأخبار تجري منكم سايلة من امتلاء صدوركم. 

فإذا أَقضْتم من عَرَفات فاذكروا الله عند المشعر الحرام ... ثم أفيضوا من حيث 
أفاضٌ النّاسٌ 7 /158. 

يراد جريان الحركة من عرفات والمشعر بعد امتلائهها من جمعيّة الحجّاج. 

أم تقولون افتّريه ... هو أعلمُ بها تُفيضون فيه كق به كجيداً - 4 /8. 

ولا تعملون من عمل إلا كنا عليكم شُّهوداً إذ تي 

يراد سيلان قول أو عمل بعد امتلاء قلوبهم من الحسبّة وَشدّة التعلّق عليهاء 

فني التعبير بالمدّة إشارة إلى امتلاء في ميدأ السيلان زائداً على السيلان نفسه, 


1 فيل 


كامتلاء القلب من حبٌ أو بغض أو عداوة أو سوء نيّة أوعصيان أو غيرهاء وامتلاء 
حل من كثرة الحالٌ وازدحامه. 
وفي التعبير بصيغة الإفعال: لتفهيم التمدية وبالنظر إلى قيام الفعل بالفاعل 
وصدوره منه أي تُفيضون أنفسكم ومن معكم. 
* * 2# 
فيل: 
صحا ‏ الفيل معروف. والجمع أفيال وقُيول وقيلة. وصاحببه فَيَال. ورجل 
فيل الوأي: أي ضعيف الرأي. وقد فال الرأي يفيل قيولة. وفيّل رأيَه تَفييلاً: ضحّفه. 
فهو َيل الرأي. 
مقا فيل: يدل على استرخاء كتحت ويمكن أن يكون الفائل من هذا. وهو 
اللّحم الذي على خُربة الورك 
٠‏ * *« 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواححد في المادّة: هو الحسيوان المعروف, والمادّة مأخوذة من 
السريائية والآراميّة والعبريّة > فيلا. وقريب منها في الفارسيّة > بيل. كما في - 
وفي-قع - دا (فيل) ‏ فيل. 
ويشتق منها اشتقاقات انتزاعيّة, مناسبة استرخاء في وجوده في قبال يدنه 
الثقيل الكبير, فيقال: فال الرأي» وفيله . وفيّال. 
والفيل أعظم حيوان بِرَيّ. والنوح الأفريتي أكبر من الهندي, والهنديّ أسبل 


فيل 14 


للقربية والإستيناس من الأفريق. وله خرطوم طويل في امتداد الشّفة القُليا والأنف, 
ويتوسّل به في إيصال الطعام إلى ففه وفي رفع حوائجه وفي قلع الأشجار وفي دفع 
العدوّ, وفيه قوّة في غاية القدرة والشدّة. وله صياح ضعيف. 

وقد يبلغ عمره إلى أربعائة سنة, وقد يكون ارتفاع الفيل في عظمه بالف إلى 
خمسة أمتار, ويؤخذ العاج من أنيايه. 

ألم تَرَكيفٌ فَعلَ رَبّكَ بأصحاب الفيل  .١ /31١5‏ 

وهم المبعوثون من جانب ملك الحيشة لتخريب بيت مكّة. 

والحبشة بملكة في شرق أفريقيا في جنوب السودان؛ ويقابلها اهن في الجنوب 
الغربي من جزيرة العرب في جنوب الميجناق 

وفي ذكر الفيل الأفريق الحبشي» وفي اللأفاع عنه بطير ترميهم بحجارة صغيرة 
جعلهم كقضف مأكول: إشارة إلى القدوة المطلقة لله يمالى. 

فيفعل ما يشاء بما يشاء كيف يشاء وهو على كل شيء قدير. 


والحمد لله الذي منّ علينا بام حرف الفاء من كتاب التحقيق في كلمات القرآن 
الكريم. ويتلوه حرف القاف, ونسأله أن يؤيّدنا في إتمام الكتاب إن ولي التوفيق وما 
توفيق إلا منه تعالى. 

وقد تم في اليوم التاسع من شهر ذي الحجّة الحرام ١4١1‏ يوم العرفة. 
88 في بلدة قم المشرّفة بيد مؤلفه الفقير ‏ حسن المصطفوي. 


باب حرف القاف 


ق» والقرآنٍ المجيد , بل عَجبوا أن جاءةهم مُنذرٌ منهم فقالَ الكافرونَ هذا 
شيءٌ عجيب - 050 / 1. 

وفي آخر السورة: 

نحن أعلمٌ ما يقولون وما أنت جَليهَمْ جار فذّكر بالقرآنِ من يخاف و. 

وفي السورة قبلها الحجرات: 

يا أيّها الذين آمنوا لا قدّموا بين يَدي الله ورسولِه واتقوا لله 45 / .١‏ 

وفي أواخر السورة: 

ينون عليك أن أسلّموا قل لا كَنُوا عل إسلامكم بل الله يع . 

فني سورة الحجرات يبحث عن التأدّب في مقابل رسول الله وإطاعة أمره 
والإسلام والإيمان, ثم يبحث في هذه السورة عن إجراء برناي الإسلام النازل من 
جانب الله المتعال وهو القرآن المجيد. 

فالقرآن وسيلة دعوة ادي (ص). وبه يُتذرهم وتصدهم ويُبشّرهم - فذكّر 
بالقرآن من يجخاف ‏ وبه يتر أمر الرسالة وإبلاغ الأمر. 


14 أ 1 


ت في السورة التالية عن نتيجة العمل وعن جزاء الأعمال - 


وفي آخر السورة: 

فويلٌ للّذين كقّروا من يَومهم الذي يوعدون. 

وفي سورة ق: مضافاً إلى البحث عن القرآن: يبحث أيضاً 
لبرنيج الرسول ‏ فقا الكافرونَ . وعن الأقوام المكدّبين للرسل - 
نوح ... وقومُ تُيّع . 

وقد ذكرت هذه الأمور الثلائة في آخر السورة: نحن أعلمٌ با قولون ... فذكّر 
بالقرآن. 

فيشار بحرف القاف إلى ما يب لول ما يوظّف به وما يجري بيده. وهو 
إبلاغ الأحكام وتبيين الحقائق في قباليبالأقوال.والآرايم الباطلة, والأقوام والجماعات 
المكذّبين المفسدين, وهذا برنايج البعثة ووجهة الرسالة. 

ومن صفات ق: الجهر والشدّة والاستعلاء والضغط . 


جاع 0ن 


ن الأقوال المخالفة 


مصبا قبح الشي مُبحاً. فهو قبيح من باب قرب وهو خلاف حشن. وقح 
اه عن الخسير -هم من المقسبوحين , أي المبّدين عن الفوز. والتشقيل 


مقا قبح : كلمة واحدة تدلٌ على خلاف الحمسن, وهو القببم» يقال قبحد الله 
وهذا مقبوح وقبيح. وزعم ناس أن المعنى في قبحه نما وأبعده. وما شد عن الأصل 


قبح لما 


وأحسبه من الكلام الذي ذهب من كان يحسنه: قوهم كسرٌ قبي . وهو عَظلم الساعد. 
مفر ‏ القبيح: ما ينبو عنه البصر من الأعيان وما تنبو عنه النفس من الأعبال 

والأحوال, وقد قبح قباحة, فهو قبيح. 

: ضد الحُسن يكون في الصورة والفعل» قبح يقئح قبح وقبوحا. 

وُباحاً وقباحة وقبوحة, وهو قبيح, والجمع قباح. قال الأزهريّ: هو نقيض الُسن, 

عامٌ في كل شيء. والقبيسح: طرف عَظم العضد مما يلي الميرفق. وطرف عظم العضد 

الذي يلي اذكب يسمى الحسَن لكثرة لحمه, والأسفل القبيح . 


»مع هن 


وا 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو-مآيخرج من الاعتدال كرا أن الحمّسن ما يكون 
اعتدال بين أجزائه وأعضائه. 

وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه, موضوعاً خارجياً. وإنسانا. وعملاً. وقولاً. 
وبرنايجاً. وجريان أمر. 

فأخذناهٌ وجنودهٌ فنبذناهُم في الم؟... وجعلناهُم أمَةٌ يَدعونَ إلى التسار ... 
وأتبعناهم في هذه الدّنيا لَعندٌ ويوم القيامة هم من المقُبوحين .78 / 11. 

يراد كونهم خارجين عن الاعتدال والنظم وجوداً في ظواهرهم وبواطتهم 
وجريان أمورهم ومعايشهم, من مسكن وغذاء ولباس وفكر وغيرها. 

فتؤّر هذه الاختلالات والابتلاءات والشدّة والمضيقة والظلمة: اختلالاً في 
معايشهم الأخرويّة وجريان أمورهم الروحائية. 

وهذا أشدٌ عذاب وأعظم إبتلاء هم في الآخرة. 


1 قبر 
وأمًا التعبير بصيغة المفعول: إشارة إلى الجازاة من جانب الله العزيز المتعالء 
كما في: وأتبعناهم في هذه الدّنيا . 
ويقابله حسن الحال في الآخرة: 


خالدينَ فيها حَسُّنت مشتقرّاً ومُقاماً. والله عند حُسرٌ المآب . ربّنا 


الدّنيا حسَنة وفي الآخرةٍ حَسَنةٌ . أصحابُ الجن يومئذٍ خيٌ مسكفراً وأحسن 
ولنجزيئّهم أجرهم بأحسن ما كانوا يعملون 11/ /917. 


#00 © 


مصبا ‏ القبر: معروف, والجبدخ فبنوَيوالقبرة بضمٌ الثالث وفتحه: موضع 
القبور. والجمع مُقابر. وقبرت اميت قيرامن'بلبي قتل وضرب: دفنته, وأقبرته: 
أمرت أن يُقبّر أو جعلت له روزا سك ضدرب من العصافير, الواحد 
قُبّرة. والقدبرة: لغة فيهاء وكأ هما بدل من حرف التضعيف. 


مقا قبر: أصل صحيح يدل على غموض في شيء وتطامن. من ذلك قير 
الميقت, يقال قبرته أقيّره. فإن جعلت له مكانا يقب فيه قلت أقبرئه ثم أماتة فأفينه . 
وقال ناس من أهل التفسير في أقبره: أ كيف يُدقّن. ابن دريد: أرض قيور: 
قبور: يكون حملّها في سَتفها. ومكان القّبور: 

التهذيب 178/9 قال الليث: القبر مدفن الإنسان, والمَقَبَر المصدر. والمقبّرة: 
الموضع, وال أيضاً: موضع القبر. عن الفراء في فأقيَه: جعله تقبوراً وم يبعله 
من يلق للطير والسّباع ولا من يُلقَ في النّواويس . كأنّ القبر مما أكرم به المسلم. ولم 
يقل فقبّره. لأنّ القاير هو الدافن بيده وامقير هو الله, لأنّه صيره 


غامضة. و ومقيرة. 


قبر كنذا 


أبن عبّاس: إِنّ الدّجّال وُلِد مُقبورً. قال أبو العئاس: لأنّ أنه وضعته وعليه جلدة 
مُصمّتة ليس فبها شق ولا ثقب. 
* * ع« 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المدّة: هو المواراة بحيت مُتَلّى من جميع الجوانب ماديا 
أو معنويًاً. ومن مصاديقه: القبر مصدراً. وإسماً بمعنى ما يواري ويُغطي شيئاً. وهذا 
مأخوذ من العبريّة والسريائية. 

وإسم المكان منه: المقبرّة بفتح الأوّل والثالث. وقد يستعمل تساعحاً بكسر 
اثالث كمسجد. وبضمه إتباعاً بالمضارع من بمب رقتل . 

وإذاكان النظر إلى جهة النسبة إلى الفاعل:ؤالصدور منه ‏ يقال: أقبّرته. إشارة 
إلى هذه الجهة , كما في قوله تعالى 
تُطفة خَلَقَه فقدّر ثم السَبِيلٌ يسَرَّه ثم أمائّه فأقبرَه م#إذا شاء أَنشَرّه - 4٠١‏ / 


الث 

فإنّ النظر إلى جهة خلقه وتقديره وتيسير طريق السعادة والحق ثم إماتته 
وإقباره ونشره ‏ وهذه كلها في جريان إظهار القدرة من الله عر وجلٌ. 

ومن التقدير نفخ الروح فيه فيكون خلقاً جديداً. وتيسير السبيل بعد هذه 
النفحة وبعد كونه ذا شعور وإدراك وعقل وقييز, فهو شخص واحد, البدن ظاهره 
وقالبه وآلة عمله وحركاته. والروح حقيقة وجوده والآمر والناهي والممير والمكلّف 
المدرك. 

فهذا الإنسان يُديم حياته المطلقة إلى أن ينتقل من عام المادّة ويبلغ أجبله, 


144 قير 


فيوارّى بدنه في التراب وهو قبره. ويوارّى الروح في قالب برزخيّ على شكل يناسب 
صفاته وأخلاقه وأعماله. بل متحصّل ومتكوّن من تلك الأعبال والصفات الروحاتية 
وعلى شكلهاء فالبدن البرزخيّ في الحقيقة عبارة عن تحصّل صورتها. 
وهذا التحوّل يتدّ إلى عام النشر, والنشر هو البسط والإذاعة والتشخّص 

التحمّق. ولا كان الروح هو الأصيل الآمر الناهي الفاعل المختار: فهو مورد التكليف 
والمؤاخذة والثواب والعقاب. ولم يكن البدن إلا آلة صصرفة كسائر الآلات في أعباله, 
لا إدراك ولا شعور ولا فهم ولا اختيار ولا تشخيص ولا توه له يوجه. فلا يواخ 
ولا يعاقب ولايُئاب, ولا خصوصيّة له. إلا أن يشاء الله إحيا 
لذلك الروح وآلة له, مع حفظ المادّة الأصيلة. وهذا من العلوم المربوطة إلى عام 
الآخرة, وهي خارجة عن البحث والتحقيقبإدراكات محدودة وبحواسٌ مادّية وأفكار 
مأخوذة منهاء وهو الحكيم المدبّر القادر الفاعل ألا يشاء بما يشاء كيف يشاء. 

وإنًا نبحث في هذا الكتابعَنَمَسَنَائلَ لعا ليق إلى فهمها وإدراكها. وفي 
محدودة تلك المخصوصيّة والإدراك. ونسكت عن البافي. 

فظهر أَنّ القبر إِمًا للبدن المادَيّ: وهو المتفاهم المحسوس الممسوس لناء يُواري 
ويُْقطي الجسد إذا عرض له الموت. 

أو للروح المطلق في الأبدان: وهو ما يغطّيه ويحجبه. من الصفات الحيوانية 
والقايلات النفسائية والتعّقات المادّية التي توجب ظلمة وانكداراً ومحدوديّة ومحجوية 
له ويضاف إليها البدن البرزخي بعد الموت. 

أو للروح المقزكي المتوجّه: وهو الأنائية بمراتبها من التكبّر والرياء ورؤية 
النفس» فيكون مقبوراً ومحجوباً بها وإن تغرّه عن سائر الصفات الميوائية والتملّقات 
الماديّة. 


وتجديد كونه بدناً 


قبر مول 


فيتصوّر للنشر أيضاً مراتب ثلاث. فإِنّ بعد كل مرتبة من القبر والتلي 
والتحجّب نشراً وبسطاً من تلك الحدوديّة والانقباض. 

وأنّ السَاعةٌ آتيةٌ لااريبّ فيها وأنَ لله يَبعث من في القبور ‏ 11 / . 

أفلا يَعلم إذا بعر ما في القُبور وحُصّل ما في الصّدور  ٠٠١‏ /4. 

وإذا القبرد يُعثرت علمَتُ نفسٌ ما قدّمت وأَغَّرَثْ - 85 /1. 

ظاهر التعبير بالبعث والبعثرة وبالقبور وين فيها وبا فيها: يدل على بععث 
لذوي العقلاء من قبورهم ‏ في الآية الأول. وبعث مطلق ما يكون في القبور كما في 
الآية الثانية . ويعثرة في نفس القبور ‏ كبا في الآية الثالثة. 

ثم إن البعث: بمعنى الاختيار والرقخ للْمَكل بوظيفة, كبعث الرسول. والتقثرة: 


بعث شديد مع 


وعبّر في الآية الأولى بالبَمََُِكانِبذِوِي العقل والاختيار, كبا أنّ البعثرة 
والتقلّب يناسب القبور وما فيها. 

والآية الأولى: في مقام إظهار القدرة والتكوين والتقدير. 

والثانية: في مقام قدح الإنسان وذمه وكونه غافلاً عن عاقبة أمره, وأنّ السرائر 
تنكشف في الآخرة. 

والثائثة: في مقام الإشارة إلى فتاء عوام المادّة. ورفع الحجب والتعلّقات وظهور 
الحقائق. 

وأمَا تفسير الآيات الكرية بناء على أنّ القبر بمعناه المتفاهم العرفي وأنّ البععث 
ْنَا يقع متعلقاً على ما فيه, فنقول: 


١‏ -البدن بتام أعضائه وأجزائه وقواه: فانٍ تحت حكومة الروح وإرادته فنا 


لهذا كبر 


تامأ كاملاً بحيث لا يرى منه حركة ولا عمل ولا سكون إلا بحكنه وإرادته. وهذا 
الفناء والطاعة بمرتبة قويّة يقرب من الاتحاد وينفي الإثنينئة والخلاف. ويكون البدن 
مورد خطاب ومواجهة وعتاب وتكليف وتشويق وبجازاة. وهذا المعنى بالغ في العرف 
إلى حدّ النباية, حت اشتبه وجود الروح على من له نظر سطحيّ عرف فقط. 


؟ ‏ هذا الفنناء التامّ قد يوجب اختصاصاً ومزيد ارتباط. وتعلّق تشريف 
وتكريم وتعظيم بل وسراية جلال وعظمة وكبال وبهاء ونورانية من مقام الروح إلى 
البدن الفاني. 

وهذا أمر طبيعيّ قهري في كلّ ما يفنى ويخضع في قبال شيء آخر .كما أن العبد 
إذا بلغ إلى مقام الفناء والعبوديّة التاميةء.يلحق به من آثار الربٌ وجلاله وجساله 
ونورانيّة صفاته بمقتضى سعة استعدادهم, 

وورد في ححكنات الحديث: 

إن العبد ليتقرَبُ إل حت أكون سمه وبصرٌه ويدّه. يقول لشيء كن فيكون ‏ 
وما رَمِيتٌ إذ رمِيتٌ ولكنّ لله رَمئ . 

-البدن الفاني في الروح تلحقه آثار من مقامه وخصوصياته , كبالاً أو ضعفاً, 
وخشْناً أو تبيحاً. نوراً أو ظلمة, فالبدن متظهر صفات الروح ويجى مقاماته عالية أو 
سافلة؛ ومُجرى تمايلاته ومقاصده. وليس له إلا ما يريد الروح وما يشاء. ولا يظهر 
منه سكون ولا عمل إلا بنظره وميله وإرادته. ففي البدن يتجلٌِ ما في الروح حسناً أو 
اقبيحاً. 


+ الإنسان يتكوّن من سلٌُولات معدودة, وهذه السلّولات مبدأ حياته ومنشأً 
وجوده. كما في سائر الميوانات والنباتات أيضاً. وهو يعيش وينتهي إلى كباله ثم 
يموت ويُقبر ويُدفن في القبر. ويتلاشى وتتفرّق أجزاؤه ويصير تراباً. ولكنّ الله يحيط 


قير 1 


بأجزائه المتفرقة والمتحوّلة, ويعلم ما ظهر وما بطن. ولا حبّة في ظلبات الأرض وما 
تسقط من ورقة إِلّا يعلمهاء فإنّ نور حياته ووجوده حيط بكلّ شيء. ولا يعزب عن 
علمه اشيء. 

وهذه السّلّولات الأصيلة تحفوظة بوادّها في ضمن أجزاء البدن البالية, ومحاطة 
معلومة مت بعلم الله. ثم إِنْه قادر على تكوينها وتقديرها وتصويرها من 
تلك السّلٌولات المعلومة عند الله تعالى. كبا كوّنها وخلقها في المرّة الأولي. والخلق 
الثاني أسمهل , لوجود اما أي وضبط الصورة والكيفئة نه على َجعه لقادر . 

ولا يخنى أن جميع المنصوصيّات الباطنيّة والصفات الذاتّة النابتة تتنتقل إلى 
النسل المتأخَّر بواسطة هذه التَلُولات الممّاة بالنطفة المكمون فيها ما للوالدين من 
الإمتيازات. وكذلك في النباتات والرياحين 

0 البدن لازم أن يعود حين. المساءلة ولنماكمة, فإنّه عامل من جميع البهات 

ومجرى النيّات والقايلات في نهاية اضوع والطاعة والفناء, لأنّ التحقيق والدقّة 
والمسرفة التامة الصحيحة في جريان أمور شخص, تلازم إحضار عامله الخاصٌ 
وإشهاد من يجرى ناته وأوامره 


وجزئيّة , وذلك مقتضى إجراء الحقٌ والعدل. 
نعم يتجلى جسيع ما يريد وينوي الإنسان في مظاهر البدن وفي الأعضاء 
والجوارح الظاهريّة . ويظهر في الخارج بواسطة القوى البدنيّة, فلابدٌ من حضور ذلك 
البدن وشهادة الأعضاء والقوى بما ظهر فيه وبه: 
يوم تَشهدٌ عليهم ألسنتهم وأيديهم وأرجُنُهم ما كانوا يعملون ‏ 14 / 14. 
1-البدن الذي يُعاد في يوم القيامة: على صورة البدن الدنيويّ وشكله عضواً 
خلق منها أوَلا إَِا أنّه في كيال اللطافة والدقّة, ليس فيه أثر 


فعضواً ومن المادة أ 
من آثار عالم المائّة. 


14 قبر 


ولا بدع فيه. فإنّ في أبداننا أجزاء وقوئٌ لطيفة, وإن أخذت من ميدأ مادّيّ. 
كالقوى المودعة في البصير والسمع والشمّ وفي الأعصاب وفي أجزاء العين وفي نظم 
الدماغ وغيرها. مضافاً إلى أنّ المادّة والججسد تلازم الحدودية والمضيقة والمشقّة 
والتزاحم والابتلاء والمرض والتعب والتحوّل الشديد وسرعة الفناء. وهذه كلها من 
لوازم دار الفناء, وليس في دار البقاء والخلود والنعمة والسرور تعب ومرض وتزاحم 
وقناء. 


وأما العذاب والمضيقة والتعب في الآخرة لأهل العذاب: فنا هي متحصّلة من 
نفس الوجود ومن باطن هؤلاء الأفراد. لا من الخارج ‏ هذا ماكاتم لأنفسكم . 

نعم إِنّ عالم الآخرة بين المادي الصَترَفٍ الجسدا والروحانيٌ الخاص؛ فهو من 
عوالم الجسمائية .كا في عام الملائكة ذا رالسّلام » وإنّ الدَارَ الآخرة كي المُوان, 
وإِنّ الآخرة هي دار القٌرار, لايسنا فيها نَصَبٌ . 

١‏ - والفرق بين السُلُولات الأرّلية وما يبق في القبر: أنّ الأول لا تلن لها 
إلا في حدودة التلوّن من التأئّر والتوارث من الأبوين بالجريان الطبيعيٌ القهريّ. وهذا 
بخلاف الثانسة فإنّها قد تلوّنت بلون الصفات والأعبال وسائر المخصوصيّات من 
صاحبهاء وعلى هذا تتشكّل بالشكل الذي كان صاحبها عليه في آخر العمر بهاء أو 


انكداراً - كما قُوتون تُبقئون . فهذه خلاصة وجوده والباقية منه, وهذه من المعارف 


الخزونة خذها وأغتم. 
ثم إن ما في القبر يعبّر عنه يكلمة ‏ من : باعتبار كونه مبداً لذي عقل . وبكلمة 
ما: بلحاظ ما بالفعل. 


قبس 14 


8 ناراً يقيسها من باب ضدرب: أخذها من مُعظّمهاء وقتبس علاً: 
تعلّمه وقتّست الرجلٌ علب يتعدّى ولايتعّى, وأقبسئه نارأً وعلياً فاقتبس. والّّس: 
شعلة نار يقتيسها الشخص. والمقباس: مثله. والمقيس مثل مسجد: موضع ال مقباس». 
وهو الحطب الذي اشتعل بالنار. وأبو مُبيس: مصفَّر. جل مُشرف على الحرم من 
الشرق. 

مقا قبس: أصل صحيح يدلّ على صفة من صفات التار ثم يستعار. من 
ذلك القبس : شُعلة النار. يقال أقتبشت الرجبلٌ علي وقبشته نارً. أبن دريد: قشت من 
فلان ناراً. واقتتبشت منه علياً, وأقببطهيساموكن هذا القياس: فّحل قبيس. إذا 
كان سريع الإنناج, كأئّه جه بشعلة تاقايس : فيقال إِّه الأصل . 


الاشتقاق ١17‏ قابوس : وهو إِسْمْ أَعَجَميّ؛ ونا هو كاؤوس؛ وهو إسم 
بعض ملوك العجم. فإن جعلتٌ إشتقاقه من العربيّة فهو فاعول من القتس. والقايس: 
لمشيل النار. 

لما * * 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سيلان شيء له نور, وأكثر استعمالها في جهة 
المعنى . فيقال: قبست نوراً وعلياً, وإذا قيل قبست ناراً: يكون النظر إلى جهة الحرارة 
المحاصلة منها التي تصل إلى باطن البدن. إلا أن يكون تجوز كما في - فحل قبيس . 

يوم يقولٌ المنافقونٌ والمنافقاثٌ للّذين آمنوا أنظرونا تقتيس من نوركم ‏ 01 
الاك 


1 قبس 


أي نستفيض من نوركم السائل الروحاني وتتسنور به. وليس المراد الدور 
الظاهريّ, بقرينة قوله تعالى: 

قل ارجعوا وراةكم فالسوا نوراً. 

فإنَ المراد النور المعنوي المنتقل إلى عالم الآخرة, والنور الظاهريّ يشقرك فيه 
المؤمن والمنافق. 

إِّ آنستُ نار سآتيكم منها بخبر أو آتيكم بشهاب قم لعلكم تصطّلون - 
ريق يد 

َع آتيكم منه بس أو أجدٌ على النار مُديَ فل) أتيها نودي يا موسى إن أنا 
ربك ١/1١‏ 

التعبير بالأنس وبالقبس وبالصلي وباطدلية وبالنداء منه: يدل على كون النار 
من النور. 

فإنٌ الإنس فيه ظهور وقرب باط وتجاذب. والقبس يستعمل في المعنويات 
وفيا فيه نوراتيّة. والاصطلاء هو مقابلة وقرب بنار واستحرار. 

والتعبير بالنار: لكونها في الحسّ الظاهر ناراً لها ضياء وتلألؤ ظاهري. 

والأنوار الروحائية ترى بالبصير إذا كانت البصيرة غير محجوبة. 

ويدلٌ على ما ذكرنا أيضاً: : ذكر الشّهاب وكون القتس وصقاً له فإِنٌ الشّهاب 
هو لهك لعجاي واللة ير ةثل بقهاء هذا غلا القجاب روا 
المتجل الظاهر. 

والاستفاضة من الأنوار الإِميّة ولو بواسطة: ممكن لكل فرد يكون مستمراً 
مشتاقاً. كما في الاستفادة عن الرّسل . 


قبض لذ 


والقييز بين شعلة النار وشعلة النور غير خئ على مثل موسى (ع)؛ فإنّ شعلة 
النور فيها جذبة معنويّة وتأثير روحانيّ يؤئّر في القلب. بخلاف النار: فإنَّ الجذية. 
فيها من جانب المقابل إذا احتاج إلى الحرارة أو الضياء الظاهريّ. ولا جذبة في النار 


وقد عبّر موسى (ع) بالنار: على لسان القوم ولحسن التفاهم. 

وأما القّبس: فهو كحسّن صفة بمعنى ما يتٌصف بكونه متنوراً سايلاً. كما أنّ 
القبيس أيضاً صفة. وأما الاقتباس: فهو على صيغة الافتعال. ويدلٌ على اختيار 
القئس والرغبة إليه. 
قبض: 

مصبا قبي الله الرزق قيضا مى,يا ب ضيرب :بخلاف بسطه ووسعه. وقبضثُ 
الشيء قبضاً: أخذته, وهو في قَنِضته. أي في ملكه. وقبضت قَبِضْةٌ من تمر بفتح 
ألقاف والضمٌ لغة. وقبضّ عليه بيده: ضْمّ عليه أصابعه. وقبضّه الله أماته. وقبضتُه 
عن الأمر . مثل عزلته. فانقتض. 

مقا قبض: أصل واحد صحيح يدلّ على شيء مأخوذ وتجمع في شيء. تقول 
قبضتٌ الشيء من المال وغيره قبضاً. ومقيض السيف ومقِضه: حيث تَفبض عليه. 
والقبّض: ما جمع من الغنائم وحْصّل, يقال: اطرح هذا في القّيض؛ أي في سائر الغنائم 
المقبوضة. وأما القبض الذي هو الإسراع: فن هذا أيضاً. لأنه إذا أسرع جمع نفسّه 
وأطرافه, ويقولون للسائق العنيف: قبئاضة وقايض, ومن الباب: انقتبّض عن الأمر 
اثمآر. 
التهذيب 8 / 745 قال الليث: القببض: بجُمع الكفّ على الشيء. وقال غيره: 


كا قيض 


القّبضة: ما أخذت بجُّمع كمّك كله . فإذا كان بأصابعك فهي القئصة. ويقال: مُقبص 
القوس. ومقبضٌ: أعمّ وأعرف. والقابض: السائق السريع السّوق» لأنّ السائق للابل 
يقبضهاء أي يجمعها إذا أراد سوقها. 
ا * *« 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جمع ليستقر تحت تسأطه وقدرته. وهو خلاف 
البسط . أي الإخراج عن تسلّط اليد والنشر. ومن مصاديقه: قبض الرزق وتحديده 
ال التوسعة. وقَبضٌ اليد بضمٌ الأصابع. وقبض النفس بإماتته وطيّ أيَام حياته. 
وقبضٌ الشيء أخذه وتقلكه أو التسلّط عليه. وقبض عن الأمر منعه عن جريان أمره 
أو عزله عنه. وانقباض في القلب فل قيال تكله . والقابض السائق بقبض الإبل في 
جهة العمل والسير وجعلها تحت نيرق تبأ الحرية عنها في الحركة كيفرا 

فلابد من وجود القيديت لالط" في موارد استعبال المادّة. وبهما 
اتفقرق عن مترادفاتها. 

والأرضٌ جميعاً قبضمّه يوم القيامة ‏ 75 / /31. 


ول تجدوا كاتباًفرهانٌ مقبرضة ‏ ؟ / 785. 

فقبضتٌ قَيضةٌ من أثر الرسول  ٠١‏ / 5 

يراد جمعها عند القابض بحيث تكون تحت سلطته. وليست بمعنى الأخذ المطلق, 
أو الأخذ بالأصابع , أو مطلق الجمع . أو غيرها. 

والقّبضة للمرّة. فعام الأرض بأيّ معنى كانت قبضةٌ أي مجموعة تحت سلطته 
يوم القيامة, فيومئذ تظهر سلطته المطلقة ومالكيّته. وهو مالك يوم الدّين. 

والتعبير في الرهن بالقض: إشارة إلى لزوم كونه تحت التسلّط . 


قبض يدا 

من ذا الذي يُقرض الله قرضاً حسناًفيُضاعقّه له أضعافاكثيرة والله يَقبضُ 
يط -110/1. 

من الأسماء الحسنى لله عر وجل : إسما القابض والباسط, وهما من أسماء الصفات 
الفعليّة, وصفات الفعل: ظهور صفات الذات وتليها في الخارج. كالرازق والمصوّر 
والخخالق والشافي والكاشِف والكريم والقاضي وغيرها. 

فالقابض هو الذي يجمع صفة أو عملاً ويجعلها حدودة, وهي تحت سلطته 
وسيطرته. وهذا في مقابل البسط والتوسعة. 

كما في قبض الرزق والرحمة والجود والكرم والمفو والنصر والشفاء والبرٌ والحخلق 
والغنى والإحياء والإماتة وغيرها. 

وهذان الإسمان إِّا يتشقبان من العلّم والقدرة. فإئهما من مبادئ أكثر الصفات. 
كبا سبق في سما فراجعه . 

والقبض والبسط ضمن الصفات الفعليّة الأخرى, فيقال قيض الله 
وبسط في رازقيّته ورحمته وجوده وكرمه وعفوه ونصره وبرّه وخلقه وإحيائه. وهكذا. 


ويَنهونَ عن اروف ويقيضون أيديهم - 4 / 57. 

وَل يرَواإلى الطَّيرِ فوقهم صاقَاتٍ ويقيضن -/51/ 14 

الآية الأولى في قبض اليد عن بسط المال والصدقات والإنفاقات. والثانية ‏ في 
الطّير وقبضها عبارة عن التحنّظ والتجمّع في القوى في حال الطيران في أنفسهن, 
والتجمع والتقيد في قبال وظائفها الفطرية الإهيّة. فإنّ الصفٌ إشارة إلى الاطاعة 
والاثقياد والمخضوع ‏ كما سبق . 

ألم إلى ربّككيف مد الظلّ ولو شاء جقله ساكنا ثم جعلنا الشّمسّ عليه آليلاً 


74 قبل 


ثم قبطناه إلينا قبضاً يتسيراً - 0؟ / 15. 

قلنا إن الظلٌ انبساط آثار الوجود والتشخّص ماديا أو معنوياً. ومراتب الوجود 
الإمكاني آثار وأظلّة الحى, وله تعالى قد مدّها وعدّها. ويفيض عليها الوجود وما 
يحتاجون إليه , وهو الباسط لنوره وفيضه كيف يشاء, ولو شاء لجعل ظلّه وفيضه ساكداً 
لا امتداد فيه بل يقبضه, وهو يسير عليه. 

والشمس ونورها آيتان من امتداد الظلٌ, إن ظلّ الشمس وأثرها الفنائض 
الممتدٌ منها هو ضياؤهاء وهذا الضياء يمتدٌ إلى أن تكون الشمس باقية ولا حجاب 
هاء وإذاكُوّرت أو حجبت بسحاب أو كرات أخرى: فالظلٌ منها وهو النور والحرارة 
يكون منقبضاً مأخوذاً أو منتفياً. 

ولايخنى أن الظلّ المتراءى مل الأجسآم كي قبال الشمس ليس ظلاً للشمس» 
بل لذي الظلّ والحاجب عن بسط الْصَاءَ الل هو أثر شيء راجع الظلٌّ. 

والفرق بين الظلّ المنبسط من الشمس والظلٌ الممتدٌ من نور الله تعالى هو أنّْ 
الشمس تبسط ضياءها وتجمعها جيرا وبلا إختيار فنا مقهورة تحت سلطة الربٌ 
العزيز وقدرته وإرادته, بخلاف ظلٌ الربٌ تعالى, فهو يقيض ويبسُط كيف يشاء. 
ة إى أن مراتب الوجود الممكنة من جميع العوالم مظاهر 


مصبا ‏ قيلتٌ العقسد أقبَله من باب َب قَبولاً. والضمٌ لغة. وقيلتُ القول: 
صدّقته. وقيلتُ | أخذتها. وقبلت القابلةٌ الولد: تَلقَّمْه عند خروجه قبالة, 
والجمع قوابل, وامرأة قابلة, وقبيل أيضاً. وقبل الله دعاءنا وعبادتنا وتقبله. وقبئل 


قبل نكا 


العام والشهز قُبولاً من باب قمد فهو قابل: خلاف دبّر. وأقئل أيضاً. فهو مُقيل, 
الل بضمتين: إسم منه. يقال إفعل ذلك لمُبل اليوم, أي لاستقباله, قالوا: يقال في 
المعاني قبل وأقبلَ, وفي الأشخاص أقبَلٌ لا غير. وإفعل ذلك لعشر من ذ: 
من وقت مستقبل. والقّبل بضمٌ الباء وسكونها: لفرج الإنسان. والجمع أقبال 
من كلّ شبيء خلاف دُبْره. قيل لأنّ صاحبه يُقابل به غيره. ومنه الت : 
يُقابلها. وكلّ شيء جعلته تلقاء وجهك فقد استقبلتّه. والقبلة إسم من قجلت الولد 
. وليس لي به قبّل: طاقة. ولي في قبل أي في جهته. والقسبيل: 
والجمع قُبلاء. والقبيل أيضاً: الجراعة. تقلت العمل من صاحيد: 
إذا التزمتّه بعقد. والقبالة: إسم المكتوب من ذلك. 

مقا - قبل: أصل واحد صحبخ يَدَلٌ كلِمّمْكلها على مواجهة الشيء للشيء. 
ويتفرّع بعد ذلك. فالقَبل من كل شي تخلاق ذُبْره. وذلك أنّ مُقْدِمهُ يُقبل على 
الشيء. والقبول من الرياح : الصّب /نه) تاب الدبور” 

مفر -قبلُ: يُستعمل في التقدّم امتُصل والمنفصل. ويُضاده بعدٌ. وقيل يُستعملان 
في التقدم المتصل. ويُضادهما دُْرٌ ودب هذا في الأصل. وإن كان قد يتجوّز في كلّ 
. وَبلٌ: يستعمل في المكان. وني الزمان. وفي المغزلة, وفي القرتيب الصناعي: 
نحو تعلّم الهجاء قبل تعلّم الحخط. والتبل والدّبْر: يكت بها عن الشّؤأتين. والقسايل: 
الذي يستقبل الدلق من البئر فيأخذه. وقبلت عُذْرّه وتوبته وغيره وتقئلته كذلك. 
أوكدُ تقئل. وشاءٌ مقائلة: التي طعت من قبل أذنها. 
بعدٌ. والقئل والقيْل نقيض الدُبر والدّبّر ود قيصٌه من 


يه ىك 
قبل ومن ذُبّرء أي من مُقدَّمه ومن مُؤخّره. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مواجهة في تمايل, ويلازمه وجود خَلْف له 
متصلاً أو منفصلاً. 

وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعمال المأثّة. 

أمَا ابول والإقبال: فهو مواجهة متايلاً إلى تلك الجهة, ويلازمه الإدبار: 

فأقبلَ بعضّجُم على بعض يتّساءلون - /770 / 0 


اذه 


يا موسى أقبل ولا تحَقف إِنَكَ من | 

واسئل القرية التي كنا يها والهيرٌالَيأقيلنافيها  21/1١‏ 

وأمًا التقتل والقبول: مواجهة بتي».متايلاً راضياً في قباله. ويقابله الإدبار 
والوّد: 

ولا تقتلواهم كهادةٌ أبداً- 714 / 4. 

إِنّ لله هو يقبل التويّة عن عباده -؟ / .٠١4‏ 

غافِك الذَّب وقايلٌ الوب ٠‏ /5. 

فتقبلهاريها بول حَسن -" / 50. 

ومن 3 غ غير الإسلام دين فلن يقل منه 6 / 80 

نا يتقبل الله من المتقين 0 / 7 

ريّنا تقل مثا إِنَكَ نت السَميحٌ العليم ‏ ؟ / 1917 

والقايل والرضا في التقّل أشدّ وأزيد من القبول. إن يدل على مطاوعة وأخذ 
وتحقّق الفعل, وعلى هذا قد استعمل في موارد يراد فيها التحقّق والوقوع والتأكّد: 


قبل ا 

قل أنفقوا طَؤعاً أو كزه ان يُتقبَلَ منكم ‏ ه / 07. 

وأمّا القبلة: فهو فعلة لبناء النوع كالجلسة. ويدلٌ على نوع خاصٌ من 
المواجهة والقايل, وهو توججه مع ميل إلى جانب الكعبة وبيت الله الحرام: 

وما ججعلنا الله الي كنت علها ... لَك قبلدٌ تَْضاها ... وما بعضّهم 
بتابع قِبلةٌ بعض - 7 / 141. 

وأما القبيل والقبيلة والقبائل: فهو صفة كالشريف, ويدلّ على ثبوت الصفة 
في ذات, فالقبيل هو المتٌصف بكونه مواجهاً ومتايلاً في ذاته. والقبيلة إن كان التاء 

فراد: فظاهر, ويكون النظر إلى جهة الإسمية. وإن كان وصفاً للجباعة, 

فيكون معناه أفراد يتققٍ فها بينها مواجهة وتايل وحّة وأنس: 

أو تأتي بالله والملائكية قبيلاً !677019 

أي أن يكون كلّ منها موَاجَهاوَاضيا وموايلاً إلى آخرين. أو باعتبار أكثرها, 
أو الجنس من الملائكة . وفي الآية المتقدّمة منها - فأبى أكثر النّاس . 

لا يفتكم الشَيطان ...نه تريكم هو وله من حيثُ لا تر ونهم ‏ 0/ 8م 


يراد من يواجه ويتايل إلى الشيطان, وهم من أعوانه وجنوده ومن المتوجهين 


وجَعلناكم شُعوباً وقبائلَ لتَعارَفوا 14 / .١‏ 

مع قبيلة, أي طائفة مواجهة متايلة متحابئة فها بينهم, ويقال إِنُّم بنو أب 
واحد. كالطائفة وطوائف, فتطلق على الجباعة بهذا الاعتبار. 

وأمًا القبّل والقّئل: كالجّب والصّلب صفتان بعنى ما يتّصف بكونه في قُبول 
ومواجهة ومقابلة, في قبال الدّبُر والدّبر: 


4 قبل 


إن كان قيصّهُ قُدٌ من قُبْل فصَدقَتْ وهو مِنَ الكاؤبين وإن كانّ قيضٌهٌ قد من 


وحَشّرنا عليهم كل شيء مُبلاً: ماكانوا ليؤمنوا + / .11١‏ 
أو يأتئهم العذابٌ قبلاً-18/ 05ه. 


أي المواجه المقابل. والإفراد في: كلّ شيء قبلاً. باعتبار كلّ فرد منها ء وإفراد 
اللفظ في كلّ شيء. وليس بجمع كبا يقال. 

وأمًا القيل: إسم بمعنى الجانب والمقابل؛ ولايبعد كونه في الأصل مصدراً أو 
إسم مصدر: 


ليس البر أن تُولُوا وجوهكم قبل الوق وامَقْرب 7 / /109. 

فلنأتيئهم بجنودٍ لا قبل هم ببلا- 770 م0 

وظاهرٌه من قله العذابُ 4102 عا 

يراد الجائب المواجه. 

وأما الشبلة والتقبيل: فالشبلة قملة كاللّقمة ببعنى ما يُقبل به. أي ما يتحقّق 
الإقبال إلى شخص به. والتقبيل إقبال بلحاظ التعلّق والوقوع فالتقبيل يلاحظ فيد 
إقبال خاصٌ واقع إلى متعلّقد. 

وأا قبل وبعدُ: فيلاحظ فيه معنى المقابلة والمواجهة وما بعدهاء وهذا التعبير 
يستعمل في موارد يلاحظ فيها الامتداد. حقٌ يكون ها وجه مقابل. وعقبٌ آخر 
يعدهة 

ل الأمرُ من قبل ومن بعد ١‏ / 6. 

وهكذا إذاكان في مورد يشار إلى امتداد أو جريان تمتدّ في أمر. كبا في: 


كُتِبَ عليكُم الصّيامكما كُتِبَ على الذي من قبلكم  ١‏ / 187. 

وإن يُكذبوك نقدكُدّبت رُسْل من قبلك - 170 / 5. 

ولايخنى أنّ الأمر الممتدّ الجاري لابدّ أن يكون له طرفان: طرف في مواجهة 
ومقابل وطرف آخر لم يواجسه به بل يتوع وينتظر وقوعه أو كالمتوقع إذا لم ينبت 
تحقّقه في نظر المخاطب وإن وجد في الخنارج. كبا أنّ المناط في المواجهة أيضاً تحمّقه 
والمقابلة به وإن كان في زمان سابق , إذا كان مسلا واقعاً في نظرامخاطب: 

سن ال ني اين خَلُوا من قبل ون تج لسنة اللو تِديلاً ‏ 6 / 31. 

وقد يكون في أمر لم يقع ولم يتحقّق ولكنّه كالأمر المتحقّق الواقع : 

وإن طلّقتموهُنَ من قبل أن مَسَوِهن 2 /ر/ا10. 

أنفقوا مما ررّقناكم من قبل أن أي يوم لابيغ فيه ١‏ / 701. 

وأنا مفاهيم الأخذ والتلي؛ وَلليَصصَكبيقتزالالتزام“والكفالة : فسن لوازم معنى 
القبول والتقثل. 

وأمًا مفاهيم القابلة للولد. والشهر القابل: والفسرج, والريج. والقابل للندلو. 
والشاة المقابلة: فن مصاديق الأصل. 


بيت الصائد الذي يُستتر به عند تصيّده كالخصٌ ونحوه؛ والجمع 
قُثَر مثل شُرَف. واقتتر: استقر قال الفارابي: 
القتار ري اللحم المشويّ امحسرّق أو العظم أو غير ذلك. وقثّر اللحم: من بابي قستل 
وضرب: ارتفع قُتاره. وقتر على عياله ترا وقّتوراً من بابي ضرب وقعد: ضيق في 


والقتار: الدخان معىّ وو 


لقا قتر 


النفقة . وأقتر وقتّر؛ مثله. 
مقا _قتر: أصل صحيح يدلّ على تجميع وتضبيق من ذلك الققرة بيت الصائدء 
لضيقه وتهمّع الصائد فيه. يقال: ققر الرجلُ على أهله يقمّرء وأقتّر وقّر. ومن الباب 
القثر: ما يتغشى الوجة من كرب. والقَم: الغبار. والقار من الرحال: الحسَن الوقوع 
على ظهر البعير. لأنّه إذا وقع وقوعاً حَسَناً ضمٌ الكنام. 
تقليل النفقة, وهو بإزاء الإسراف, وكلاهما مذمومان, ورجل كُتور 
ومُقتّرء وقد قَثّت الشيء وأقترته وقّرته أي قلّلته. وأصل ذلك من القُتار وال 
وهو الدخان الساطع من الشّواء والعُود ونحوهماء فكأ المقتّر والمقمّر يتناول من 


الشيء قتاره. وو قر 


أنّ الأصل الواحد في المأدة هو البق امل , في إنفاق أو غيره. ويقابله 
الإسراف والتوسعة. 

والإسراف: هو العمل الخارج المتجاوز عن الحدّ الملحوظ عقلاً أو عرفاً. 
والتوسعة: البسط والتكثير في قبال التضبيق . 

والتضبيق: أعمّ من أن يكون في مدي أو معنوي. في مكان أو غيره. وهذا 
إن مختصٌ بالعمل . 

والقترة قُعلة بمعنى ما يُقثّر به. ئها مكان مضيق لنفس الصائد, ويضيّق به 
الصيد أيضاً. وكذلك القتار: ما يقر به مع الامتداد. بوجود الألف. فإنَ الأثر المعنوي 
الحاصل من التقتير في العمل يغشى الوجه الظاهريّ والروحاني؛ ويوجب ظلمة 
وحجاباً ومضيقة. 


وأمًا الرحل المتُصل على ظهر البعير. 
للَذينَ أحسَنوا امسق وزيادة ولا يرهق وجوقهم قر ولاؤلة أولنك 
أصحاب الجنّة  .55/1١‏ 


في مورد الكقّرة, والقثَر إسم. أو مصدر لال 

هذا في الوجوه الظاهريّة المادية: وأمًا في الوجوه الباطنية والروحانيّة: فيرى 
فيها تضق وشدّة وسوء حال وتعب وظلمة في قبال البهجة والسرور والانبساط 
والتوسّع والتوراتية. 

قل لو أنتم تُلكون حَرائن رمةْي ذا لمتكمْحَشية الانفاق وكانّ الانسان 
توراً ٠٠١/117‏ 

فإنَّ التضيّق في أفكاره وأخلاقه وأعباله يوجب الائّصاف بصفات كالبخل 
والإمساك والحسد والتقيّد بحدود مادّية وقيود ظاهريّة وشهوات نفسانيّة وعلائق 


دنيويّة . 

فالإنسان بطبيعته الأوّلية البدتية قتور. أي مائل إلى تضبيق نفسه بقيود مادّية 
وقايلات وعلائق دنيويّة, ولا يختار لنفسه الانطلاق, والعيش الروحاي المنبسط. 
وسعة القلب. 


وَالّذينَ إذا أنّقوالم يُسرِفوا وم يعوا وكان بين ذلك قواماً - ١0‏ / /30. 


أي لا يتجاوزون عن حدّ العدل ولا يضيّقون في إنفاقهم, ولا يزالون يراعون 


لقا قتل 
الإعتدال. 

ومنعوهنٌ على المويع قَدَرهُ وعلى ابر قَدَرُهُمتتاعاً بالمعروف ‏ * / 20 

اي إذا أردتم طلاق زوجة غير بمسوسة أو زوجة تريدون أن تتفرضوا ويُقدّروا 
ها فريضة ومهراً ولا فرضتم حين العقد مهرً بل فوضتم تعبينه إلى زمان بعد العقد: 
فلا جناح عليكم في التطليق, ولكم حينئذ أن تعطوا متعة أي مهراً مفروضاً بمقندار 
وسع الرجل, ويكون هذا الإعطاء بالمعروف. 

فحرف أو في: 

لامجناح عليكُم إن طلقم النٌساء مال سوه أو تفرضوا ل َريضةٌو معو هئ. 

بمعناه القرديد, وليس بعنى الواو المع ولا بمعنى إلا للاستثناء. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بصيغة الجحد الدال على النني في الماضي: في تمنّق 
عدم المسشّ. وبصيغة المضارع لداعل التقدينالمستقبل المتوقّع . 

وقوله متعوهنٌ: يرتبط بلزوم التقدير والفرض, وناظر إلى جهة تعيين مقدار 
الفريضة والجملة معطوفة على قوله لاجناح. أي على مجموع الجملة السابقة , 
والجملة السابقة كانت في مقام بيان عدم الجمناح في الطلاق فقط في الصورتين. تم 
يستدرك حكم ازوم اعطاء المتعة والمهر بعد الطلاق. 

وتذكر في التفاسير للآية أحهالات ضميفة خارجة عن الحقٌّ. 

ليا * ليا 


قتل: 
مصيا ‏ قتلته قتلاً: أزهقت روحه, فهو قتيل, والمرأة قتيل أ. 
وصفاًء فإذا حذف الموصوف جعل إسماً ودخلت الهاء. نحو رأيت قتيلة بني فلان. 


قتل لقا 


والجمع فيهما قتلى. وقتلت الشيء قتلاً: عرفته. والقتلة, بالكسر: الهيئة. يقال قتلته 
قتلة سوء. والقّتلة : المرّة. وقاتله مقائلة وِتالاً. فهو مُقاتل, والجمع مُقاِلون وُقاتلة. 
والمقتل: موضع القتل. 

مقا قتل: أصل صحيح يدلّ على إذلال وإماتة. ومقاتل الإنسان: المواضع 
تي إذا أصيبت قتله ذلك. ومن ذلك قتلتٌ الشيء خُبراً وعلياً. ويقال تقلت الجارية 
للرجل حي عشقهاء كأئها خضعت له. وأقتلثُ فلاناً: عرّضته للقتل, وقلب مُقثّل: 
إذا قتله العشق. 

مفر ‏ أصل القستل: إزالة الروح عن الجسد. كالموت. لكن إذا اعتسبر بفمل 
المتوثي لذلك: يقال قتلٌ. وإذا اعتبر بفوت الميياة: يقال موت - أفإن مات أو تل . 
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والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الحياة. أي زوال الحمياة, وقلنا إن 
الحياة تعم من أن تكون في النباتات أو في الميوان أو في المعنويّات , كذلك الممات أيضاً 
تكون في كل متها . 

ثمإنَّ القتل إزالة الحياة. والموت يصدق بعد زوال الحياة؛ فيقال قتله فات. ولا 
يقال أماته فقتل. فإِنَّ مرتبة الممات بعد القتل. فالقتل عمل به تحقّق المرات. 

وأمًا مفهوم المعرفة والخير أو المزج للخمر أو في الجوع والعطش: فَإئَّهَا معاني 
مجحازيّة, بمناسبة الإحاطة إلى الشيء والغلبة عليه, وكسر حدّة الخمر والجوع والعطش, 
فيقال الخمر مقتولة زالت شدّتها. وقتل حدّة ال جوع والعطش. والشيء مقتول محاط 
به 


وهكذا التقثّل في مقام العشق: إشارة إلى غاية الجاهدة. 


بلقا قتل 

من قَتلّ نفساً... فكأئما قََلَّ الئاس جميعاً - 0 / 59. 

إن أخلٌ بنظام العالم تكويناً وتشريعاً. وبدّل خلق الله. وأفنى عالاً أصغر 
وهو أموذج السام الأكبر وفيه انطوى العالم الأكبر. وفيه استعداد تشكيل نظام 
ظاهريّ اجتاعيّ مَدني. وله أن يرشد النّاس إلى حياة حقيقيّة. 

يا أيها الذين آمنوا لا تقتلوا الصَيِدَ وأنم حُوْم ومن قتَلهُ منكم متعمّداً فجزاء 
مثلٌ ما قكلّ من النَّم يتحكم به ذوا عدلٍ منكم ‏ 0 / 40. 

الآية الكريمة تتعلّق بحكم قتل الحيوان مطلقاً. فإنّ الصّيد يشمل اصطياد جميع 
الحيوانات من بريّ أو طير في حال الإحرام . 

وأمًا حكم الصيد في حيوان نمي حكنه بخصوصه: فهو ناظر إلى حككم 
ما يقرب منه جسماً. ويحكم به عدلان»يفإ تمن هذا المعنى من الموضوعات وتقييز 
الموضوع على عهدة أهل العرف العآدل” 

وعلى هذا المعنى لا يصمح قراءة ذو عَدَلْ ‏ ليراد به الحاكم العادل: إن الحاكم 
العادل ليس له أن يعيّن حكماً فيا لم يرد فيه حكم, إلا أن يكون بطريق الاستنباط 
وتخريج المصاديق. ويشترط فيه العلم والفقاهة أوَلاً. ولايكني كونه من أهل العرف 
العادل. 

نعم إذا أريد من ذو عدل: النبِيّ (ص) أو الإمام (ع). فلاييق في مقام تعيين 
الحكم إشكال, وبهذا ينظر بعض الروايات الواردة 

وما قتلَردُوما صَلَبَرهُ - ؛ / /101. 

راجع - صلب, شيه. 

وإذ قال موسى لقومه إِنَكُم ظلممٌم أنفسَكُم باتخاذكُم الل فتُوبا إلى باريِكُم 
فاقدلُواأْنْفسَكُم ذلكم خير لكم عند باريِكُم - ؟ / 06. 


قتل ن 


سفر المخروج 177 / 7١‏ - وقال موسى هارون ماذا صنّع بك هذا الشّعبٍ حت 
جآبت عليه خَطيّة عظيمة... ققالوا اصنع لنا آلحة تُسير أمامنا لأنّ موسى ... وقال مّن 
للرب فإ فاجتمع إليه جميعٌ بني لاوي, فقال هم هكذا ققال الرب إِلهُ إسرائيل: 
ضعوا كل واحد سَيقّه على فَخِذه ومُرُوا وارجعوا من باب إلى باب في المحلّة وافلا 
كل واحد أخاه وكلّ واحد صاحيّه وكلٌ واحد قريته. ففمل بنو لاوي بحسب قول 
موسى, ووقع من الشّعب في ذلك اليوم نحو ثلاثة آلاف رجل. 

فظر أنّ المراد من قتل الأنفس في الآية الكريمة : هو معناه الظاهريً, لا إفناء 
الأنائيّة كما يقال, وهذا القتل كان حكداً #خصوصاً في المورد. وهل القتل كان متعلقاً 
إلى من لم يتوبوا ولم يتوججّهوا إلى جانسب .موسى: وهو الظاهر من عبارات المخروج 
[مَن للربٌ فإلي؛ مُرَوا وارجموا ]. ميْكوي قَعله بكونهم مرتدّين عن الدّين غير 
تائبين, ولا إشكال فيه. أو كان متعلقا إنَ-جنيعهج الذين عبدوا الهجل, بهذه النطية 
العقليمة, وهذا غير معلوم وخلاق تريح افر 

مضافاً إلى أنّ الحكم العام لا يحتاج إلى المرور والرجوع إلى الباب في الحلّة, 
وأكثرهم كانوا حاضرين عند موسى (ع). 

وأمًا التعبير بقتل الأنفس: فقد ورد في موارد من القرآن الكريم: 

ولا تقثلوا أنفسَكُم -؛ /4؟. 

ثمأنتم هؤلاء تقتلون أنفسكم - ؟ / 80. 

ولو أنَا كتبنا عليهم أن اقدلوا أنفسكم أو اخرّجوا من دياركم ما فقلوه إلا قليلٌ 
منهم 33/5 

وأمًا قتل النفس بعنى إفناء الأنانيّة: فلا يناسب التكليف به إلى أفراد لم يتوبوا 
أو تابوا ولم يكوا أنفسهم ولم يراقبوا في طاعاتهسم, فإِنَّ نني الأنى»ة من المراحل 


لدف 


المتأشّرة للسالك. 

١‏ - وقاتّلوا في سبيل الله الّذينَ يُقاتلونكم ولا تَتَّدوا إِنّ لله لايحبٌ المعتدين 
واقتلوهم حيثُ تتنتموهم وأخرجوهم من حيثٌ أخْرّجوكم والفتنة أشدٌ من الققل ... 
وقاتلوهم حقٌّ لاتكونّ فتنةٌّ ويكونٌ الدّينُلله ‏ ؟ / 15١‏ 

- ألا تقالون قوم نكثوا أهانهم وممُوا بإخراج الرّسول وهم بَدُوكم أُوَلَ 
مرّة ... قاتلوهم يُعذّبهم الله بأيديكم ويجزهم 4 / 15. 

- قاتلوا الّذينَ لا يمون بلله ولاباليوم الآخر ولايحومون ماحم اه 
ورسوله ولايّدينون دينَّالحقٌّ ؛ / .١‏ 

؛ - إن الل يحب الذين يُقاتلرن:في سكل فكأ نهم يان ترصوص - 7١‏ / 


- أن ل ين المنافقوضوَالَْن:فيقلوبهم يحرض والرجفونَ في المدينة ... 
ملعونين أينا توا أَخذوا وقتلوا تقتيلاً. سمه لله في الذينَ خّؤا من قبل ون تجد 
السئّة الله تتبديلاً 777 11. 
فإذا لقيثم لذ نَكفّروا فضرب الرٌقاب حثّ إذا أنخنتموهُم فشّدّوا الوثاق 
فإما مأبَعدُ وإمّافداءاً ‏ /11 / 6 

-ياأيها الذين آضنوا قاتلوا الّذين يَلونكُم من الكثَار -؛ / 17 

8 - وقاتلوا المشركي نكاقّة كبا يُقاتلونكم كاقّة ‏ ؟ / +. 

- فإذا انسلحَ الأشبر الحُرُم فاقلوا المشركين حيثُ وجدقوهم وحُذوهم 
واحضّروهم واقعٌدوا م كلّ مترصد فإن تابوا - 5 /5. 


٠١‏ - فا كمي المنايقين.... فإن تولوافحدوهُم واقتلومم حيث وجدقوهُم 


قتل فا 


ولاتتّخذوامهم -؛ /هد. 

التّقّف: الإدراك الدقيق مع الميذق. والقتن: إيجاب اختلال مع اضطراب فا 
أوجب الأمرين فهو فتئة. والإرجاف: جعل الغير متزلزلاً في أفكاره وأعباله . والتتال: 
امحاربة ويدلٌ على قتل في ستمرار بمقتضى صيغة المفاعلة والفعال. والتقتيل: يدل 
على كثرة وشدّة. 

هذه الآيات الكرية تدلّ على مقاتلة الكقّار والمشركين والمنافقين وقتلهم إذا 
خالفوا المؤمنين ودينهم الحقّ ولم ينتهوا عن نفاقهم وعن الفساد والفتئة ولم يتوبوا. 
إن الكفر اعتقاد وعمل على خلاف البرناج اللي الحقٌ, فالكافر يجاهد 
قولاً وعملاً في نقض قوانين التكوين والتفزتيع. 

" إن الكافر يقابل الأنبياء المعو تيآ َيخاِف) ماجاءوا به من الأديان والأحكام 
والحقائق: ولا يّدينون دين الحقٌّب ١‏ م نآلآّيات السيابقة. 

"إن الكافر يعمل على خلاف النظام الحقّ العدل. ويوجد اختلالاً واضطراباً 
وفتنة فيا بين الناس, والفتنة أشدٌ من القتل  ١‏ من الآيات السابقة. 
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-إنّ الكافر يقاتل المؤمنين ولا براعي حقوقهم ويسعى في إطفاء نورهم ليلا 
ونماراً بأي وسيلة يتمكّن - الذِين يُقاتلونكم - .١‏ 

إن المقصد الأقصى من الخلقة هو العبوديّة لله عر وجلّ وتحقّق الخضوع 
والتذّل والارتباط فيا بين الخلق والخالق , والكافر يمنع عن هذا السلوك. وهو الذي 
يوجد اضطراباً ووسوسة وتزازلاً وشكاً ورجفة في قلوب السالكين ‏ والمرجفون في 
المدينة ‏ 0. 

إن الكقّار هم الذين تبدؤون بالبغي والعدوان والظلم والأذى والفتنة, 
فيلزم الدفاع ‏ وهم بَدَؤُوكم وَل مرّة ‏ ؟. 


لقا قتل 


يُحرّمون ما أحلّه ويحلُون ما حرّمه. والله عر 
يحب الّذين - 6. 


؟-إِنَّ الكقار هم أعداء 
وجل يحب الذين يُقاتلونهم إن 

فظهر أنّ القتل أو المقاتلة في مورده من أهمَ الأمور اللازمة في إدامة الحسياة 
الدنيويّة والروحانية , ولا يتحقّق العيش إلا به. مضافاً إلى أنّ إقامة الدّين والشريعة 
الإيّة والسير إلى الكدال والسعادة الأبديّة يتوقّف على هذه الجاهدة ورفع الموانع . 
وهذا أمر طبيعيّ قهري فإنّ الدفاع في قبال طفيان المدرٌ المعتدي: أمدُ ضروريٌ 
مسلّم فيا بين جميع الفرق والملل؛ كلّ بحسب عقيدته وحاله وعيشه: 

ولولا دفعٌ الو اناس بعضهم ببعض لَقَسَدت الأرضٌ 101/7 

ويقرب من هذا الموضوع: التضَاضِي لتدوم الحياة ويُدفع الشرّ والفساد 
والاختلال ويحفظ احترام الأفراد لتك الأمن). وهو من النعم العظيمة في استقرار 
العيش: 

ياأيها الذين آمنواكٌتب عَلّيكم القِصاصٌ في القّتلى ... ولكم في القِصاصٍ حَيوة 
/ثملاك, 

ويقابل هذا المعنى: التوحخش من القتال والتحّز والتحقّظ منه: 

كب عليكم القِتالُ وهوكُره لكم 5 7 11. 

فإذا أنزكّت شورة مُحكتّة وذكر فها التتالٌرأيت اليس في قلويهم رض 
يَنظرونٌ إليك نَظرَالمَغشيّ عليه من الموت فأولى كم 40 / .١‏ 

فلا كتيب عليهم القِتالإذافريقٌ منهم يخشون الاش كخَشية لهأو أشدٌ خشية 
وقالوا ربّنا لمكتبتَ علينا القتالّ لّولا أخَرتنا إلى أجل قريب - ؛ / /ال. 

ومنشأ هذه الوحشة والخشية إفا هو حب النفس والتعلق بالدنياء وعدم التويمه 
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إلى الحسقائق وترويجها. مع أنّ السعادة الأبديّة نا هي في الحياة الروحائية لا في 
الدنيويّة الزائلة . 

ثم إنّ النفس الإنسان إذا كان في صعراط حقّ وعدل وصواب وصلاح: فقتله 
يعادل قتل الناس جميعاً. وإذا كان في طريق باطل وطغيان واتحراف وفساد: يكون 
وجوده ثرا وظلمة وموجباً لاختلال النظام ومُفسداً للناس جميعاً. 

وهذا كالريج العقيم العاصف يُصيب حرث القسوم. والريم الطب المبشرةٍ فيها 
حياة لهم -بُشراً 


بين يدي رحبته . 


قثاء : 


أسا ‏ أقثأت الأرض وأبطخت: كثرا فيها. وهذه مُقثأة فلان ومبطخته. 
ومقائيه ومّباطخه. 


إحياء التذكرة 144 خيار: نبات معروف لَه يُدخَل في تركيب مراهم 
لتحسين البشرة, ويحضر منه مرهم لعلاج تشقّق القدي, والخيار مرطّب مدرٌ للبول 
ولكنّه بطيء الهضم يمكث في المعدة ماني ساعات. 
* #* * 
والتحقيق: 
أنّ الكلمة تدلّ على نبات مشهور يقال له الخيار, وهي مأخوذة من اللغة 


1 عضر 


العبريّة والسرياتية, كما في فرهنك تطبيقي. 

وإذقلتم يا موسى ... فادع لناربكَ يرج لنامما تُنبتُ الأضٌ من بَفِها وقِفَائِها 
وقُويها وعَدَيها وبَصَلِها - .51١/17‏ 

فليراجع في خواصٌ هذه المرة اللطيفة إلى كتب المفردات الطييّة. 


ماع اه 


قحم : 

مقا قحم : أصل صحيح يدلّ على تورّد الشيء بأدنى جفاء وإقدام , يقال قحم 
في الأمور مُحوماً: رمى بنفسه فيها من غير دُربة. وقُّحَمُ الطريق: مُصاعيّه. وقم 
الفرش فارسّه على وجهه: إذا رماء: ويقولوَئإنَ للخصومة تُحباً أي إِنْها قحم 
يصاحبها على ما لا يهواه. والقٌّحْمَةا: || 


قحم الأعراب . 

مصبا ‏ تخم : جمٌ. وفرس قحم هلهم والأنى قخمة والجمع قتحام, 
ونخلة قخمة: إذا كبرت ودقّ أسفلها وقلّ سعفها. والقّخمة بالضمٌ: الأمر الشاقٌ لا 
يكاد يركبه أحد. والجمع قحم . واقتحم عَقبةٌ أو وهدةٌ: رمى بنفسه فيها. 

لسا ‏ القّحم: : اكب لين وقبل فوق الس مث التحمر, والأثى قخمة. 
وزعم يعقوب أنّ ميمها بدل من باء فى أقحمته اسن ترأه قد 
هرم من غير أوان اَْم. وقَحم في الأمر يقنم تُحوماً واقتحم وانقحم. وهها أقصح: 
رمى بنفسه فيه من غير رويّة. وتتقحيم النفس في الشيء: إدخاها فيه من غير روية . 

أسا ‏ ركب تّحمة من الأمورء وهي عظامها التي لا يركبها كل أحد. ووقعوا 
في القُحمة, وهي السنة الشديدة. واقتحم عَقَبَة: رَمى بنفسه فيها على شدّة ومشّة. 

*« ليا * 


قحم لففا 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود على شيء بشدّة ومشقّة, ففيه قيدان: 
الورود ووجود المشقّة والشدّة. 


ومن مصاديقه: القُحوم في الأمور من غير رويّة ودُربة. ورمي النفس وإدخاها 


والقُحمة: قُملة بمعنى ما يُقحم به. أي ما يُورّد به وفيه, كا في القّحمة بمعنى 
الأمر الشاقّ الذي يُدخل فيه. وامٌصاعب في الطريق. وفي الخصومات. والسنة التي 


فيها قحط ومضيقة وشدّة. 

والاقتحام: افتعال بمعنى اختيال الورود كل أمر شاق أو ورود فيه مشئّة, 
والفاعل منه مقتجم. 

أيَحسبٌ أن ل يَرَه أحد ... وَهَديََْة ألنّجَدِينِ فلا اقتحم العقبة وما أدريك ما 
العَقّبة فك رَقَبة أو إطعام في يوم ذي مَسقّبة  1١/50‏ 


أي فَإنّه م يختر الورود في المقّبة. والتقبة: ما يكون في عَتّب شيء وظهره 
متصلاً به والعَقّب يختلف بالموضوعات, فالعٌقب في الجبل هو المَرق فيه صعوبة وهو 
الطريق إلى الصعود والعّق إلى الجبل. والنّْد: الواضح المتبيّن المرتفع ماديا أو معنوياً, 
والمراد ما يرتفع ويعلو من جهة المادّي الدنيوي, أو من الروحاق المعنوي. 

وهداية الله في الجهة الدنيوية: ما ينتبي إلى السعادة المعنويّة ويكون وسيلة 
يتوسّل بها إلى الآخرة, وهو المراد بقوله: 

ربّنا آينا في الدّنيا حسنةٌ وفي الآخرة حسنة . 


إن الدّنِيا مزرعة الآخرة. 


يفا قحم 

والعقبة الصّعبةُ العبور إلى اللُجدين: هي برنايج ديني إِفيّ في الحسياة يوصل 
السالك إلى السعادة الدنيويّة والأخرويّة. 

وأمًا ارتباط فك الرقبة والإطعام, بطي العقبة والصعود إلى النجدين: إن بفكٌ 
الرقبة يفك رقبته عن العلائق والقيود, ويوقّق فيه. 

وباطعام الفقير واليتهم يوق في جلب الطعام المعنوي وتحصيله. 

هذا ون لطاغين لَشرّ مآب ... هذا قَوج مُقتجم معكم لا مرحباً بهم نّم صالُو 
الثار م9 / ؤه. 

الطاغون هم الرؤساء والقادٌ من بين الكقّار الّذين نزلت السورة خطاباً إلههم: 

ص والقرآن ذِي الذّكر, بل الذي نكفْروَاني عرة وشقاق .كم أهلكنا ين قيلهم 
من قرن . 

والضماير في معكم بل أن بكم أنتم دالوا رنا: راجعة إلى هؤلاء الكقار 
التابعين, إن الرؤساء 
بأككم قدّمتمونا وجعلتمونا متبوعين وقدّمتم هذه النار لنا. ثم إن التابمين يقولون في 
جواب اعتراضهم - رَيّنا ص قدّم هذا ّنا فزده عذاباً - راجع الآيات . 

وأمًا قوله تعاللى - وقالوا ما لّنا: عطف على قول التابعين ‏ قالوا ربّناء إشارةً 
إلى ضلاهم. وأتحرافهم وميلهم عن هؤلاء الرجال, واتباعهم عن الطاغين الذين انتهوا 
إلى شرّ مآب. 

وقد اضطربت كلمات المفسّرين في تفسير هذه الآيات الكرية, والظاهر أنّ 
ماذكرناه هو الح فتدبيّر فيها. 
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ن عن جملة لا مرحباً بهم ويعترضون خطاباً للتابعين: 


قد أننقا 


قدح: 

مقا قدح: أصلان صحيحان يدلٌ أحدهما على شيء كاغْرَم في الشيء. والآخر 
يدلٌ على غَرِْ شيء. فالأوّل القدْح: فِعلّك إذا قدحت الشيء. والقذح: تأكُلٌ يقع 
في الشّجَر والأسنان. والقاٍحة: الدٌُودة أكل الشجرة, ومنه قوهم قدّح في نسيه: 
طعن. ومن الباب القدح : وهو السهم بلا تَطل ولا كد 
يمكن القدْح به. والقدح الواحد من داح الميسر, وهذا على التشبيه. ومن الباب قح 
الفرس تقديحاً: إذا ضّمْر حتّى يصير مثل القدح. ومن الباب قدّحت العِينُ: غارت, 


. وكأنّه سمي بذلك يُقدّح به أو 


وقدّحَتْ. وقدحتٌ النار. وقدحثٌ العينّ: أخرجتٌ ماءها الفاسد. والأصل الآخر - 
القديج: ما يبق في أسفل القدر فيغر ف,يمهن وبحت القدر: غرفت ما فيها. 
أسا ‏ أجيلت القداح وأديرت الأقداخ النارٌ من الزئد واقتدحها. ومعه 


القدّاحة والمقدّحة: أي حجرٌ القّدح وحَدَيدَه ب وقدّح الود في العود وفي الأسنان. 
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والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تأثير 
القّدح في النسب والتعييب, وقّدح الدود في الأسنان وفي الشجر. وقّدح النار. 

ويطلق على السهم وقدح الميسر: باعتبار كونهما مؤثّرِينٍ في العمل. وهكذا 
تأثير في تضمير الفرس وغور العين وبالتقب والخرق . 

ويطلق على القَدَح الخالي الفارغ إذا أريد الأخذ به من شيء. 

والعادياتٍ صَبْحاً فالمُورياتٍ فذحا فالقيراتٍ صُبْحاً  ٠٠١‏ /؟. 


يوجب نقيصة. ومن مصاديقه: 


نَنَقا قد 


قد مر في -عدوء غير: أنّ هذه الآيات الكريمة فيها إشارة إلى المراحل الخمسة 
من السلوك, فني المرحلة الأولى لازم أن يكون السير والتوجّه بتسرّع فوق الحدّ 
المعمول إلى عالم الروحاتيّة. وفي الثانية -عمل في تخريج النار وتحصيل الور 
بالعبادات والمراقبات في الأعمال. 

والإيراء والإستيراء: إخراج النار. والقّدح تأثير في النيء باخراج النار فيه 
وإيجاد الحسرارة وبالإضاءة والإنارة. فالقّدح أخصٌ من الإيراء. ويدلٌ على تحّق 
إخراج الاشتعال في الشيء. 

ويستفاد من هذا التعبير: أن المنظور في مرحلة العبادات والطاعات هو حصول 
النوراتية والحرارة؛ بإحراق أصول التعلّقات المادّية والقايلات والشهوات النفسائئة 
في النفس. 

وهذه المراحل راجعة إلى التقوتسنَةالتتالكين السارعين إلى اللقاء. وهم الذين 
يليق القسم بهم ٠‏ 


مقا قدّ أصل صحيح يدل على قطع النيء طولاً. ثم يستعار. يقولون: 
قددثٌ الثعيء دا إذا قطمته طولاً أقدّه. ويقولون هو حسن القدٌ. أي التقطيع في 
أمتداد قامته. والقِدّة: الطريقة والفرقة من الناس إذا كان هوى كل واحد غير هوى 
صاحبه ثم يستعيرون هذا فيقولون: إقتدٌ فلان الأمورّ, إذا دبْرها وميّزها. وقد المسافر 


مصيا ‏ قددته قداً: من باب قتل شققته طولاً. وتزاد فيه الباء. فيقال قددته 
بنصفين فانقدٌ. والقدّ: وزان تجملء السَيْر يخصَف به النّعل ويكون غير مدبوغ. ولحم قديدة 


قد ديفا 


مشرّح طوالاً. والقدّة: الطريقة والفرقة من الناس إذا كان هوى كلّ واحد على حدة. 


صحا_القَدٌ: الشّقّ طولاً. تقول قددثٌ السّير وغيره أقدّه. وقد المسافر المفازة. 
والانقداد: الانشقاق. والقَدَ أيضاً: جلدُ السخلة الماعزة, والجمع القليل أقُدّء والكثير 


قداد. والقَدَ: القامة والتقطيع. والقّديد: اللحم المقدّد والثوب المّلّق. وتقدّد القوم: 
تفرّقوا. والمقدّ: القاع وهو المكان المستوي. 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تقطيع طولاً. ومن مصاديقه. شق شيء طولاً. 
وطيّ مكان وسيع بالطول. والقامة للثشين بِليَاٍ الطول مقطّعاً. والطريق الطويل 
المقطّع . وتقطيع في جلد أو لحم أو غيرهاء 

وناسبة هذا الأصل تستصيل قساف هريبة مه حازاً. كما في تدبير الأمور 
بالنظر إلى تقطيعها وتفريقها كأئّما تصير مستقيمة 
جماعة متقطّعة في نفسها أو باعتبار الأفراد والأصناف. وهكذا. 


اباب قدت قيضّه من دُبر ... إن كان قيصّه قُدٌ من قبل فص 
وإن كان قيصّه قد من دُبْر ‏ 370/17 

فالقدّ من الدّبر كاشف عن اجتذاب من جانب الخلف. ومن القدّام يدلّ على 
دفاعها وخلافها في نفسها وعن نفسها. 

والتعبير بالقدّ: فإنَ الجذب يوجب خرقاً وقطعاً بالطول, فإن الج ولا سيًا في 
شخص بلباسه يورد قو الجاذبة إلى اللباس من جانب عال إلى السافل , وهو طول 
اللبئدن: 


لقنا قدر 


وأنًا ما الصَايُِونَ ومنًا دون ذلك كنا طَرائقَ قِدَداً  1١/11‏ 

هذا من مقولات الجنٌ في سورة الجنٌ. والطرائق جمع طريقة, والطّرق ضدرب 
وتثبيت شيء على حالة مخصوصة كالطبع. فالطريقة ما فيها هذه الحالة والتسثيت,. 
وكونهم طرائق أي على طبايع مخصوصة وخصوصيّات ذاتيّة وحالات معئّنة. والقِدّد 
جمع قد على فعلة ببعنى نوع من التقطيع طولاً. أي قطعات مخصوصة مقطعة. 

وهذه الآية تدلّ على وجود تنوّع واختلافات طبيعيّة فيا بينهم. وقد جبلت 
عليهاء وبهذا بظهر اختلاف الصّلاح فتهم. ويتجلى تكثّر الطبقات وتنؤعهم فيا بينهم. 

وأمًا ‏ قد بالتخفيف: قشتقّة من هذه المادّة. وتدلٌ على التقليل أو التوقع أو 
التحقيق أو التكثير أو التقريب. 

ومرجع كل واحد منها إلى التقطيخ والتقطَغ بنحو من الأنحاء ومقتضى مدلول 
مدخوله من الماضي والمستقبل,وليختلاف مواردهما: 

وكذلك إذا استعمل بمعنى حسب أو يكفي إسم فعل. ففيه أيضاً معنى التقطّع 
والتحمّق, ويبنه وبين قطّ: اشتقاق أكبر. 


ل ف كا 


قدر: 

مصبا ‏ قدّرتُ النيء قدراً من بابي ضعرب وقتل, وقدّرته تقديراًببعنى , والاسم 
القدّرء وقدر الله الرزق يقدره: ضيّفه. وقَدْر النيء وفتح الدال لغة: مبلغه. يقال هذا 
قدر هذاء أي تُائله . وما له عندي قدر أي حرمة ووقار, وأخذ بقدر حقّه أي مقداره 
وهو ما يُساويه. والقَدّر: القضاء الذي يقدّره الله تعالى, وإذا وافق الشيء الشيء قيل 
يُطبخ فيها وهي مؤئّئة , وهذا يلحق علبها الهاء في التصغير 


قدر فا 
فيقال قديرة, وجمعها قُدور. ورجل ذو قُدرة ومقدرة أي يسار. وقدرت على الثنيء 
أقدِر من باب ضعرب: قويت عليه وتَكّنت منه, والإسم: القدرة, والفاعل قادر وقديرء 
والثيء مُقدور عليه. 

مقا قدر: أصل صحيح يدل على مبلغ الشيء وكنهه ونهايته. وقدّرت الشيء 
أقدره وأقدّره من التقدير, وقدّرته وأقدّره, والقّذر: قضاء الله تعالى الأشياء على 
متبالغها ونهاياتها التي أرادها هاء وهو القَدَر أيضاً. ومن الباب الأقدر من الخيل » وهو 
الذي تقع رجلاه مواقع يديه كأنّ ذلك قدّره تقديراً. ومّن قُدر عليه رزققه: ففعناةٌ 
قير وقياسه أنّه أعطي ذلك بقّدر يسير. وقدرة الله على خليقته : إيتاؤهم بالمبلغ ألذي 


يشاؤه ويُريده. 
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والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لقو في"الختيآر إيتاء الفعل وتركه, بمعنى أنّه 
ء فعل بها وإن لم يشأ لم يفعل , ماد أو معنوية. 

ومن الأصل: التقدير, والقَدْرء والقّدَر والقدر. 

أمَا التقدير: فيدلٌ على إجراء القدرة وتعلّقه في الخارج على المتملق, فإنّ إظهار 
القدرة هو فعلّة العمل وظهوره على النّحو الذي يريده ويخستاره وهذا المعنى يلازم 
التعيّن والمحدوديّة في قبال مطلق المفهوم. 

وأما القدّر بعنى القضاء: فهو أيضاأ حكم وتصويب وتصميم باخشيار العمل 
المعيّن بعد تحقّق القدرة, ثم يكون التقدير. 

وأمًا القَدّر ببعنى المقدار والمبلغ المعيّن: فهو إسم مصدرء وهو ما يتحصّل من 
التقدير وإظهار القدرة. 


ليرفا قدر 


وأما القذر بمعنى التضييق: فهو من لوازم التقدير. 

وأمًا القدر بمعنى الظرف الذي يطبخ فيه الغذاء: فإِنّه يلازم تحديد المظروف 
وتعيين مقداره. 

وأمًا القدرة من صفات الجبال: ففيها مباحث: 

١‏ قلنا إن القدرة قوّة بها إن شاء يفعل وإن لم يشأ لم يفعل. ويُنقرّع من هذا 
المعنى صفة الاختيار, فالقدرة تلازم الاختيار, فإنّ الاختيار هو انتخاب فعل معيّن 


مع تود وقصد. 


؟-القدرة منترّعة من صفة الحياة فإنّ الحياة في قبال امات . وتساوق الوجود, 
فوجود شيء هو حياته, والحياة إِمّا طبيتِكيا في النباتات , فالقوة فيها تكون طبيعياً 
قهرياً. وإِما إرادي كيا في أنواع المي لاناقتة فقو القدرة تكون فيها إراديّة اختيارية . 

وا كان النفس في وحندتها. كل الى وجمعها: فوجودها والحياة فيها تكون 
منشأ قوّة القدرة وسائر القوى. 


١‏ الحياة تختلف بحسب اختلاف مراتب الوجود. إلى أن تنتهي إلى الوجود 


المطلق والنور الذي لا حدّ له وهو غير متناه. فتكون القدرة فيها أب 
وغير متناهية , وهو القادر المطلق. وكلٌ من الموجودات خاضعةٌ تحت سلطة قدرته ‏ 
وهر على كل شي قدير. 

-لَا كان الحياة في الله عرّ وجل ذاتياً وواجباً زلا أبدياً. فتكون القدرة فيه 
أيضاً ذاتئة وأزلية أبديّة, فإنَ صفاته تعالى عين ذاتته, بل ذاته عين صفاته, وكبال 
توحيده نفي الصفات عنه, فهو هو ولا صفة غير ذاته, الله نور السماوات واللأرض. 
لي والأبديّة والدهومية والبقاء والثبوت المطلق : إنّا هي من لوازم الوجوب 
الذاتي والحياة اللانهاني . 


غير محدودى 


قدر لغفا 


ه-الإرادة والمشيّة والكراهة والاختيار: مرجعها إلى الميل إلى مايلاثم والنفور 
عا لايلائم, وهذا أمر طبيعيٌ؛ فإنّ الشيء هيل إلى جانب ملامه وينفر عم لايلامه: 
ثم يطلب ويختار ويريد أو يكره. 

ومرجع الميل والمثيّة والطلب: إلى انتفاء الحسدود والقيود مادّيّة كانت أو 
روحائية, فكلا كانت الحمدود قليلة كان الطلب شديداً, وبازدياد الحدود والقسيود 
'تضيق دائرة الطلب وتكثر الكراهة. 

ل كان الله القادر المتعال عالماً حكياً مدبّراً رحياً: فإرادته ومشيّته في مقام 
إظهار القادرة والفمل والترك. إِما تتحقّق بمقتضى هذه الصفات الذانية من الرمة 
والحكئة والعلم والتديير. 

وقلنا إنَ الإراد نا تنبعث من القايلإ ايلاثم . وائقايل إلى ملايم إِفَا ينبعث 
من الصفات الداخلية والمقتضيات الذاتيّة 17ل المتعال سبقت رحمته غضبه. وحكلته 
ولطفه قهرّه, فالغضب والقهر منه تعل نا هتين ومقتضيات ثانويّة. 

من الأسماء الحسنى لله المتعال: القادر والقدير. والفرق بينهما: أنّ القادر 
يلاحظ فيه مجرّد قيام الحدث بالفاعل, والنظر فيه إلى مطلق من يقوم به القدرة: 
أوَلَِسَ الذي خَلَقَ السّدوات والأزضٌ بقادر على أن يخلق مثلّهم ‏ 11/ 


لي 


فالنظر إلى مجرّد الخالقية, 

وأمًا القدير: فيلاحظ فيه ثيوت الحدث للذات, فالنظر فيه إلى جهة الثبوت له 
القيام: 

إِنَّ لله على كل شيء قدير  .7١ / ١‏ 


لليف قدر 


إنَّلله علي دير 7١/15‏ 


قديراً- ؛ /ؤؤا. 

8 القضاء والقدّر والتقدير: القضاء بعنى الاتمام والحكم القاطع , فالحكم من 
جانب الله تعالى إذا تم وانقضى فيطلق عليه القضاء. وسيجيء في بابه. وأمًا القَدْر 
والتقدير: فيلاحظ فيه مرتبة بعد مرتبة القضاء؛ وهي عبارة عن تعلق الحكم وتحقّقد 
في الخارج بخصوصيّات خار في القضاء إلى جهة الحكم القاطع من حيث 
هو. وفي التقدير إلى جهة تحققه إصيّات معيّنة : 

وخلّق كلَّ شيي فقدّره تقديراً 86ب ؟. 

والله يُقدّر اللي والتّمار - 21097900 

ومن مصاديق التقدير "ادن بق التطسيق :ومعق المبلغ والمقدار المميّن. 
التقدير يلازم تضبيقاً ما ويقابل الاطلاق والتوسعة. فالمادّة لاتدلٌ على التضيق والمقدار 
المعين مستقلا بل في ظلّ التقدير وفي أثره, والأصل محفوظ في جميع مشتقّاتها: 

لله يَبسطٌ الوّزقَ لمن يّشاء من عباده ويقير له - 79 / ؟. 

ومن قر عليه رزقه ليق ما آنا الله 7/56 
فحتم اق 


لتِلّكيفٌ قدّر ‏ 14 / 18. 


وما قدّروا الله حقٌّ 

إن لله بالغ أمره قد عل لله لكل شيء قدراً - 70 / . 

فالمراد في جميع هذه الموارد: هو التقدير وجعل شيء تحت خصوصيّات وحدود 
معيّنة ملحوظة, والمعنى: إن الله تعالى يبسط الرّزق لمن يشساء. ويجعله تحت حدود 
وقيود منظورة لمن يشاء. ومن يُبمَل رزقه تحت حدود معهيئة فلا يضطرب ولينفق من 


اقدس لهذا 


قدّر له. وما يستطيعون أن يُقدّروا شأن الله تعالى حقّ التقدير. وقد جعل الله لكلّ 
شيء تقديراً مضبوطاً معيناً من جميع الجهات. 

وأمًا التسبير بِالقَدْر دون التقدير: فإنَّ التقدير يدل على وقوع الفعل وتعلّقه 
بالمفعول, والنظر فيه إلى هذه الجهة. بخلاف القدر مصدراً فالنظر فيه يرّد حدوث 
الفعل, فيستعمل كلّ منهما في مورد يناسبه, كبا في الآيات المذكورة . 

القدرة تتعلّق بالأفكار والأعبال والأقوال. فيقال له قدرة في التفكّر وفي 


الأعبال وفي المنطق. وهو قادر في هذه الموارد. بمعنى أنّهِ إن يشأ ب أو يعمل أو 
ينطق: 

وما قدّروا الله حقٌّ قَدْره  71١‏ /2/ل 

أي فكراً وقولاً. 

وأما القدر بمعنى ظرف الطبتعمضافاً إلى تناسييهم بينه وبين الأصل. إن مأخوذ 
من السرياتيّة والآراميّة ‏ كبا في فرهنك تطبيقي. 

«* * «*# 

قدس: 


مصبا ‏ القدس: بضتتين. وإسكان الثاني تخفيف , هو الطّهر, والأرض المقدّسة: 
المطهّرة. وتقدّس الله: تنرّه, وهو القُدّوس, والقادسيّة: موضع بقرب الكوفة, وهي 
آخر أرض العرب وأوّل سواد العراق. 

مقا قدس: أصل صحيح» وأظنّه من الكلام الشرعيّ الإسلاميّ. وهو يدل 
على الطّهر. ومن ذلك الأرض المقدّسة هي المطهّرة, وتستى الجئّة حظيرة القدس, 
أي الطّهر . وجبرئيل عليه التلام روح القّدس. وكلّ ذلك معناه واحد. وفي صفة الله 


نذا قدس 


ليسي ل لبي سسحتي 
تعالى القدّوس, وهو ذلك المعنى , لأنّه مغزّه عن الأضداد والأنداد والصاحبة والولد. 
لسا ‏ التقديس: تنزيه الله تعالى. وهو المتقدّس القُدَوس المقَدّسء ويقال 
القَدّوس فول من القُدس وهو الطهارة. قال ثعلب: كلّ إسم على قَعُول فهو مفتوح 
الأول مثل سَفُود وكُلُوب وسور وتَنُورء إلا الشبوح والقُدُوس. وهو من أبنية المبالفة 
والقّدّس والقدس: إسم ومصدر, ومنه قيل للجنّة: حظيرة الشّدس. والنقديس: 
التطهير والتبريك. ومن هذا بيت المقوسء أي المكان الذي يتطهّر به من الذنوب. 
والأرض المقدّسة: الشام. والنسبة مقدميّ ومُقدّسيّ. ويقال للراهب: مُقدّس. 


# م#ه#» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة .هو القدايطةأوالمباركة, أي الطهارة المعنوية, 
والهر أعم من الظاهري والمعتوقة.. 

وقد سبق الفرق فيا بين مترادفاتها في السبح فراجع . 
والقدْس والقدّس : مصدران, يقال: قدّس يقس قُدْسأ وقدُسا: تباك وطهر 


د آنا عيتى ان مرم اليا وأيدنا روح القدّس 2ه 
يدوج القدُين تُكلّم الئاس في اد 7/6 كل 

قُل نول روخ القدُس من ريك بالحقّ 1١/15‏ 

قلنا إن الوح مصدراً معنى الجريان اللطيف وظهور التجلي. والروح إسم مصدر 
وهو مظهر التجلي وظهور الإفاضة الجارية. وإضافة الؤوح إلى القّدّس: تدلّ على ته 
الروح وظهوره في القلب بعنوان القداسة والتبارك بعد أن أزيل الضعف والحخلاف عنه. 


قدس لقنا 


فيتحصّل في القلب حالة الطمأنينة والانكشاف والحضورء بزوال أي كدورة 
وظلمة واضطراب وترديد. 

والتقديس: جعلٌ شيء ذا قُدس. يقال: قدّسه فتقدّس , وهو مقدّس ومقدّس. 

فاخلغ نعليِك نك بالوادِ المقدّس طُوى  *١‏ / 11. 

ياقوم أُدخُلوا الأرض المقدّسة 0 / .1١‏ 

يراد الحميط الذي جُعل ذا قُدس, بعوارض وعناوين ثانويّة. 

ونح نُسيّح بحمدك وتُقدّس لك -؟ /.6. 

يراد التسبيح وتقديس النفوس له. وهذا في قبال: 

بعل فيها من يَُِدُ فيها . 

وإذا أريد التسبيح وتقديس ,لله عََوجَلٌ : يقال: سبّحه وقدّسه, كما في : كي 
تُسَبْحَك كثيراً - بحذف اللام. 3 

وأمًا القدّوس: فهو من الأساء المحُسنى, بمعنى صاحب القُدس والمتُصف به 
وبالطهارة المعنوية الحقّة والمفره عا يخالف القدس وعن كلّ ضعف ونقص وعيب 
وحدوديّة وفقر, فهو قدّوس مطلق من جميع الجهات بذاته وفي ذاته. 

هر اله الذي لاإله لاهو اللِكُ القُدَوس 5ه / 70. 
يُسبّح لو ما في السّمواتٍ وما في الأرضٍ الملِك القُدّوس ١/5717‏ 

وقد ذكر هذا الإسم بعد إسم الملك. فإنٌ المالكيّة المطلقة مظنّة التعدّي والجور 
والظلم والتحميل, ومنشأ هذه الأمور إِنَا هو الفقر الذاتي والضعف والمقابلة بما يخالف 
جريان ملكه وسلطته. وظهور ما في سريرته من رذائل الصفات من التجبّر والتكير 


والطمع . 


ثادفة قدم 


والله المتعال مغرّه عن أيّ نقص وضعف وفقر بذاته ولذاته, وجميع ما سواه 
مخلوقون محتاجون ‏ والله هو الغني. 

فهو تعالى مالك مطلق في طهارته وقداسته الذاتيّة. لا يعقريه أيّ كدورة 
وضعف وهو العزيز بذاته والحكيم في أموره. 

فالله تعالى له قداسته في ذاته بالتغزّه عن الحدّ والتناهي والضعف. وفي صفاته 
باتّصافه بصفات الجمال والجلال, وفي أفعاله وأموره بالعدل والإحسان والفضل والتازه 
عن الطغيان والظلم . 

وأا حظ السبد من هذا الإسم وانّصافه بهذه الصفة: أن يكون له قداسة 
وطهارة قي أفكاره وعقائده. وفي صفاته:ؤأخلاقه . وفي أعماله وآدابه. بحيث لايشويه 
خلل وانكدار في هذه المراتب الثلائ: فيكو مترّهاً عن كلّ عيب وأنحراف في ظاهره 
وياطند. 


وأنا من يُظهر القدس في أَعَإلَه الظاهرة وبُرائي ويتقدّس: فهو من المرائين 
المنحرفين, نعوذ بالله من شرورهم ومكائدهم. 

فإنّ شرّهم للإسلام والمسلمين أشدّ من شرور الكقّار والمشركين. فإئهُم من 
مصاديق المشركين والمنافقين المعاندين في الحقيقة, ويدّعون ما ليس في باطتهم منه 
أثرء ويراؤون ما ليس في قلوبهم منه خبر. ويقولون ما لايعلمون. وهم عن الحقٌ 


»### 


مصبا ‏ قدم الشيء بالضمّ قِدَماً: خلاف حدث, فهو قديم, وعيب قديم أي 
سابق زمانه. والقدَم من الإنسان معروفة. وهي أنثى, والجمع أقدام . ووضع قدَمد في 


قدم نارفا 


الحرب: إذا أقبل عليها وأخذ فيها. وأصل القدم: ما قدّممّه قدَامَك. وأقدم على العيب 
إقداماً: كناية عن الرضا به. وقلم يقدّم من باب تهب: مثله. وتقدّمت القوم: سبقتهم؛ 
ومنه مقدّمة الجيش ومقدّمة الكتاب, وقدّمتٌ القوم قَدْماً من باب قتل : مثل تقدّمتُهم. 

مقا _قدم: أصل صحيح يدل على سبق ورّعف, ثم يُفرّع منه ما يقاربه. 
يقولون: القِدّم خلاف الحدوث. ويقال شيء كان زمانه سالفاً. وأصله قوهم 
- مضى فلاناً قُدّما: لم يُعرّج وم 3 لقدَام مُدَيوِهاً. وقادمة الرحل: 
خلاف آخرته. ولفلان قم صدق. أي شيء متقدّم من أثر حَسّن. وقيدوم الجبل: 


أنف يتقدّم منه. والقُدّام: الميك, وهذا قياس صحيح. لأنّ الملك هو المقَدَم. والقدّام: 
القادمون من سفر. وقَدَم الإنسان: معروفة, واعلّها سمّيت بذلك لأثها آلة للتقدّم 
والسبق. وما شل عن هذا الأصل : إلقدوم: الخديدة يُنحت بها. 

مفر - ويُجّت به الأقدام_وبه اعت رالتقدّم والتأخّر. والتقدّم على أربعة أوجه. 
ويقال حديث وقديم: وذلك إِمَا باعتبار الزمآنين, وإمّا بالشرف. وإمّا لما لا يصحٌ 
وجود غيره إِلّا بوجوده كقولك الواحد متقدّم على العدد. وقد ورد يا قديم 
الإحسان, ولم يرد في شيء من القرآن والآثار الصحيحة القديم في وصف الله تعالل. 
وأكثر ما يستعمل القديم باعتبار الزمان. 


0 ك3 


و 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل التأخّر, أي التقدّم. والتقدّم يتصوّر 
على أنواع: 
تقدّم في الّمان كا ف 
فإذا جاء أجلّهم لا يستأخِرون ساعد ولا يَستقٍمون 100 


كن أي 


وتقدّم في المرتبة كا في: 

تذياً لبتشر لَنْ شاء منكم أن يَتقدّم أ أو يتأخّر ‏ 30/176 

وتقدّم نسي بينهما -كيا في: 

ِيَغفِرِ لك اث ما تقدّم من دنبك وما تأغّر -.48 /7. 

يبو الإنسان يومئئٍ با قدَّم وأخّر ‏ 1/10. 

فلا يبق وجه خاصٌ للمتقدّم منه ولا للمتأخّر. وإن كان المتأخّر من الذئب له 
مسؤولية زائدة. بسبب التكوّر والعود إليه. 

ولا يصمٌ تفسير المتأخّر من العمل أو الذنب بما بعد الموت 
إلى عامل مباشر. والذّنب ما يتبع الآتممن هون انفصال عنه. 


فالتقدّم والتأخر في هذا الموزد عبار ة تحن النسبة بين الطرفين. ومثل الآيتين 


إن العمل يحتاج 


قوله تعالى: 
وإذا القبوك ماقدّمت وأَغَّرتْ - 0/81. 
يراد إمتداد الأعبال متقدّمة ومتأخّرة. 


وسبق في أخّر: توجيه للمغفرة في الآآية الأولى - فراجعه . 

وتقدّم في الجريان: فالسابق منه مقدّم واللاحق متأخّرء وبهذه المناسبة يطلق 
القدّام على جهة يُواجهها الإنسان. والخلف على الجانب المقابل المتعمّب, فإِنّ الإنسان 
في الحركة دائاً إلى الزمان المستقئل بعده. فيكون جانب الخلف متأراً. 

وقدِمنا إلى ماعيلوا من عَمَل 0؟ /77. 

ولتَنظر نفش ما قدَّعتْ لِقّد- 18/05 

يا ليتني قدّمتُ لحياتي - 86 / 14. 


قدو كفن 


فالقدوم والتقديم باعتبار حركة الإنسان وسيره إلى جانب عملهم أو إلى الفد 
أو إلى جانب عالم الآخرة والحياة الأبديّة. 
فالآخرة بالنسبة إلى سيرنا وحركتنا إليها: تكون قدّاماً لنا وفي الجائب المتقدّم 
منّا. وبالنسبة إلى حركتها إلينا: تكون الدنها متقدّمة والآخرة متأخّرة. وهكذا إذا 
الوحظت بالنسبة إلى الحياة الدنيا الحاضرة المشهودة: فتكون الحياة فيا ورائها آخرة. 
وأمًا القديم: فيطلق على ما في الزمان السابق الماضي: وهذا باعتبار جريان 
الزمان من الماضي إلى الاستقبال, فيكون ما مضى وسبق منه متقدّماً وقدياً. وهذه 
الكلمة لاتدلٌ بأزيد من هذا. وأمًا القديم في قبال الحادث: فهو من مصطلحات 
المتكلّمِين والفلاسفة. إلا أن يراد مطلق .مقهوم القديم في قبال مطلق الحادث؛ أي 
المتقّم المطلق عن قاطبة ما يكون حبادثة, 
وأا القَدَم: فهو إسم أو صفة في الِأصّل , بلحاظ,أنّها قادمة ومتقدّمة ومتحرّكة 
إلى جانب القدّام, فهي من شأنها السبق. 
وبهذا الاعتبار توصف بالتنّت والصّدقء أو بالمزلّة والمأخوذيّة, فإهُا من 
شأنها الحركة والسبق: 
وتيت أقداصّا. قَدَم صدق. فقول 


دُ بالتواصي والأقدام . 
فظهر أنّ الأصل في جميع موارد المادّة: هو التقدّم, ومفاهيم أخر راجعة إليه ‏ 
افتديّر فيها. 


قدو: 
مصبا ‏ القّدوة إسم من اقتدى به إذا فعل مثل فعله تأسياً. وفلان قدوة أي 
يُقتدى به والضمٌ أكثر من الكسرء ويقال إِنّ القّدوة الأصل الذي يتشعب منه الفروع . 


> قدو 


مقا_قدو: أصل صحيح يدلّ على اقتياس بالشيء واهتداء. ومقاّرة في الشيء 
حت يأتي به مساوياً لغيره. من ذلك قولهم هذا قِدَى رُح. أي قِيسشه. وفلان قبدوة 
يقتدى به. ومن الباب فلان تقدو به فرشه إذا لزم سنن السيرة. ونا سمي ذلك قدواً, 
لأنّه تقدير في السَيْر. وتّقدّى فلان على دابته. إذا سار سيرة على استقامة. ويقال 
أتتنا قادِيةٌ من الناس , وهم أوّل من يطرأ عليك. 

التهذيب 5 / ١4‏ قال الليث: القَدُو: أصل البناء الذي ينشعب منه تصريف 
الاقتداء. ويقال: قدوة وقّدوة: لما يُقتدى به. عن الكسائي: يقال: لي بك قُدوة وقدوة 
» مثل داري جذوة دارك وحُذوة وحِدَّته. أبن الأعراي: القّدو: القدوم من السفر. 
والقدذُو بالقرب. الليث: مَرَ بي يتقدّى به فرْسه, أي يلزم به سن السشّيرة. 


عابية / به 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو التبميّة والتسأن بما في غيره من قول أو عمل أو 
ومن ذلك: القدوم من السفر, والقرب, إذا كان الملحوظ هو التسنّن والاتئباع 


وقد اختلطت معاني المّتين ‏ قدوء قدى ‏ واستعمل كلّ واحد منهها في معاني 
مخصوصة بالآخر. 

وفي مادّة -قدى ‏ بمناسبة الياء: انكسار وتثبّت وانخفاض واستكانة زائدة, كما 
في بلوغ الطعام إلى الادراك والطيب . وإسراع في السير إلى أن يصلوا إلى محل استقرار. 
والتثيّت على سيرة وبرناج معيّن. وتحقّق التناسب والنيابة والكفاية. 

وبين كلمات - قدو. قدى, قود, قد إسماً ببعنى حسب: اشتقاق أكبر. 


قذف لهذا 


بن - ”7غ / 16 


نا وبجَدنا آباءنا على أُمَِ ونا على آثارهم 

أولئك الّذينَ هَدَى اله فييُديهم انيه 1 / .5١‏ 

الاقتداء افتعال ويدلٌ على اختيار الاتباع بالطوع وا الّغبة .فإذا اختاروا وانتخبوا 
لأنفسهم برناجاً ضعيفاً باطلاً كالاقتعداء على آثار آبائهم الذين ليسوا ممعتمدين في 
أفكارهم وأعماهم: فكيف إنم يغفلون عن النور والحقّ ولايختارون الاقتداء والاياع 
أنبياء الله المعصومون وحججٌ الله على الخلق ورّسله المبأّفون 


وقد أمر رسول الله (ص) بالاقتداء عنهم في كلّيات وظائف الرسالة وكيفيّة 
السلوك والإبلاغ والدعوة: فكيف بغيره مالي . 

والتحقيق والدقّة في انتخاب إِلفَدم)أَِمَ المسائل اللازمة. وبه يحصل 
الإطميتان عن الانحراف والضّلال:في. طريق آهداية والببعادة. وهذا أوّل مرحلة من 
مراحل السلوك إلى الحقٌ: 

ولا تيّبعوا أهواة قوم ضلُوا من قبل وأضلُوا كثيراً - 0 الا 

* * «* 

قذف: 

مصبا _قذَّف بالحجارة قَذْفاً من باب ضعرب: رمى بها. وقذف المحصنة: رماها 
بالفاحشة, والقذيفة: القبيحة. وهي الشتم, وقذف بقوله: تكلّم من غير تدبّر ولا 
تأمّل, وقذف بالقيء: تقبأ وتقاذف الفرس في عدوه: أسرع. والإسم القِذاف مثل 
كتاب. وهو سرعة السير. وتقاذف الماء: جرى بسرعة. 


مقا _قذف: أصل يدل على الرمي والطرح, يقال: قذّف الشيء يقذفه قذفاً: !< 


كه قذف 


رمى بهء وبلدة قذوف أي طروح لبعدها تترامى بالسفر. ومة. 
بعيد. وناقة مقذوفة باللحم. كأ ئها رُمِيت 
أقذاف الجبل: نواحيه, الواحد القَذّف. والقّذي 


والقّدفة واحدة القُذّف والقُدّفات: وهي الشُرّف. وكذلك ما أشرف من رؤوس الجبال. 
ورجل مُقذّف: أي كثير اللحم, كأنّه مُذف باللحم . والقذف بالحجارة: الرمي بها . 

مفر ‏ القذف : الرمي البعيد, ولاعتبار البُعد فيه قيل منزل قَذَّف وقذيف, وبلدة 
قذوف: بعيدة. واستعير للشتم والعيب. 


أن الأصل الواحد في المأدََدِهوَِدَمَيفي .مورك طعن وتحقير. ومن مصاديقه: 
قَلكُ بالحجارة وقذف الحصنة. وقذف بالكلام القبيح. وقذف النوف والرعب في 
قلب العدوّ. وقذف الحقّ على الباطل. وقذف ثميء على البحر. وقذف القيء. 
لبعيدة . ورؤوس الجبال البعيدة, والتقاذف في جريان الماء 
في سير الفرس وعَدو فكأنَ الماء والفرس يقذفان في حركتهما كما في الأمواج حيث 


ومن المجاز: 


يقذف بعضها إلى بعض. ورجل مقذوف وناقة مقذوفة: تشبيهاً بمن يُقذف بالحجارة 
فيتورّم بدنه. 

وقدَّف في قلوبهم الِغب 77 /51. 

بل تقذف بالحقٌ على الباطلٍ 


18/15١ .مغه-‎ 


يذفنم نكل جاب - 50 /.8. 

يراد الرمي في مورد الطعن والتحقير. 

والتعبير في إلقاء موسى (م) في التابوت واليي: ئها في مورد التحقير والإعراض 
ولو بالاضطرار. وإشارة إلى أن من كان في حالة العجز والضعف والانكسار بحيث 
تقذفه أمَه في اليب كيف يختاره الله عر وج 
الأرض وحجّة على الخلق: 

أم يدك يتما فآوى ووَجَدَك ضالاً فهدى ووَجَدَك عائلاً فأَغنى - 57 /1. 


يرئّيه ويحفظه ويبعثه رسولاً وخليفة في 


اقرء: 

مصبا - قرى: والقرء فيه لغتانالفتصَوحممَة قروء. والضمٌ ويجمع على أقراء, 
ويطلق على الطّهر وا حيض , ويقالإِّهلهروكلَكأثْالكرأة الطاهر كأ الدم اجتمع 
في يدنها وامتسك, ويقال إِنّه للحيض . وأق رأث إذا حاضت, وأقرأت إذا طهرت. فهي 
مُقرئ, وقرأت أُمّ الكتاب وبأمٌ الكتاب. يتعدّى بنفسه وبالباء. قراءة وقرءا 
استعمل القرآن إسماً. والفاعل قارئ وقّرأَة ورَاء وقارئون. وقرأت على زيد السلا 
أقرؤه عليه قراءة. 


مقا قرى: أصل صحيح يدلّ على جمع واجتاع. وإذا هُمز يقولون: ما قرأت 
هذه الناقة سل كأنّه يراد أنها ما حملت قط. قالوا ومنه القرآن, كأنّه ممّي بذلك 
لجمعه ما فيه من الأحكام والقصص وغير ذلك. فأمًا أقرأت المرأةٌ: كأئهَا قد جَعَتْ 
دتها في جوفهاء ويقولون إِنَا إقراؤها خروجها من طهر إلى حيضء أو حيض إلى 


طهر 


ِتنا قرم 


مفر ‏ قرأت المرأة: رأت الدم: وأقرأت: صارت ذات قرء. وقرأتٌ الجارية: 
استيرأتها بالقرء. والقّرء في الحقيقة إسم للدخول في الحيض عن طهر ولا كان سمأ 
جامعاً للأمرين: أطلق على كلّ واحد منهماء وليس القرء إسما للطهر مدا ولا للحيض 
مجرداً. 


أ. بدلالة أن الطاهر إذا لم تر أثر الدم لا يقال لها ذات قرء, وكذا الحائض التي 
استمرٌ بها الدم والنفساء لا يقال لها ذلك. والقراءة ضممٌّ الحروف والكليات بعضها إل 
بعض في الترتيل, وليس يقال لكلّ جمع. ولا يقال قرأت القوم إذا جمعتهم, والقرآن 
في الأصل مصدر. 

التهذيب ؟ / 774 الّحياني, يقال: قرأتٌ القرآن وأنا اقرؤه قَرءاً وقراءة 
وقرءاناً. وأنا قارئ من قوم قُرَاء كرا 
قيل فلان المقرِئْ. ويقال أقرأت من السفري)» أي انصدرفت. وأ: 


ة وقارئين. وأقرأت غيري أقرِئهُ إقراء. ومنه 


ا « * 
والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تفهُم وضبط معاني مكتوبة بالبصر. مادّياً أو 
معنوياً. 


ن ثبتها بألفاظ 
وحروف أو نقوش وصور مناسبة في صفحات خارجيّة أو أنفسيّة أو في اللو 
الحفوظ عند لله تعالى. والبصصر أعمٌ من أن يكون قؤّة محسوسة أو بصيرة باطنيّة أو 
روحائيّة صرفة. 


فني القراءة لازم أن تتحقّق هذه الخصوصيّات: وما التوجّه إلى المفاهيم بالقلب 


قرء نذا 


أو ضبطها بالسمع أو بحاسّة أخرى: فليس من مصاديق مفهوم القراءة. 

وبهذه المناسبة تطلق المادّة على القرب والتفقّه والجمع مجازاً. 

وأما الف بعنى الحيض: فإنَّ القرء كالمُسل إسم مصدر, بمعنى ما يتحصّل من 
القراءة, وحالة الحيض وزمانها نا تتحصّل في نتيجة قراءة المرأة حالاتها وجسريان 
أمورها وتحّلات أيامهاء إذ بها تتعيّن ما ها من الوظائف الشرعيّة والعرفية وتتغيٌّ 
تكاليفها اللازمة وتتبدّل بجحاري أمورها الطبيعية وبها تتميّز أوقاتها وأيامهاء كما في 
خصوصيات الأعبال وبرناج الطهارة والنظافة وإقامة العبادات وفي حساب العدّة في 
النكاح والطّلاق والاجتناب عن أمور معيّنة وغيرها. 

وأمَا إطلاق الث على الطّهر فلس فم إلا يؤزابالجاورة. 

والمطلّقاتٌ يَتَربّضن بأنفُمِنَ ثلاثة قُووءِ لاحل هن أن يكتمن ما خلّق ال في 
أرحايهنٌَ ‏ 1 /718. 

فلازم هن مطالعة أحواهنٌ والدقّة في جريان أيَامهنَ وحساب قرونهنٌ والتريقص 
حقٌّ تنتهي ثلاثة قروء. 

وكيا أنّ الكتابة تحدث وتكتب في صفحات صافية نقيّة ثم تقرأ هذه الكتابة 
كذلك الحيض تحدث في صفحات أيَام الطهارة الطبيعيّة الأصيلة الجارية, فلابدٌ أن 
يكون الضبط والقراءة والحساب عليها. 

ثم إِنّ الكتابة إِمّا في الألواح الخارجيّة كا في -كتبت في القرطاس. 


وإمًا في الألواح الطبيعيّة بحدوث جريانات وحوادث خارجيّة. سواء كانت في 
موضوع شخصيّ أو في عالم, كبا في تبت حالات الحيض في متن الطهر. 
وَمًا في ألواح الأنفس, با تنتقش فيها من الصفات والأفكار. 
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وَإِمًا في اللوح الحفوظ عند لله تعالى. يضبط فيه ما يقضي ويُقدّر. 

فالقراءة أيضاً تتعلّق بهذه المكتويات الأربعة: 

الأول - كبا في: 

حقٌ تل علينا كتاباًتقرؤه  ١0/‏ / 47. 

والثاني كما في: 

يَقربّصن بأنفسهنٌ ثلثة قروه 1 / 718. 

والثالث كما في: 

إقرء كتابّك كف بنفسك اليومّ عليكَ حَسيبا  ١‏ / 14. 

والرابع ‏ كما في: 

نه لقرآن كريم في كتاب مكنون > 7ه ا/. 

والقرآن مصدر جعل إمم] لكان نفل لله (ص). وهذه التسمية بلحاظ 
أنه يقرأه الله ويقرأه اآسول ويقرأه الناس: (ليس شيء غيره تكون له هذه 
النصوصيات الثلاثة: 

أمَا قراءة الله عرّ وجلٌ, فيقول تعالى: 


بل هو قُرآن يجيد في لوح تحفوظ ‏ 80 / 1١‏ 

فالقرآن في هذه المرتبة في لوح محفوظ عند الله تعالى؛ وهو اللوح الظاهر فيه 
ما يقضي ويقدّر من الأحكام والحقايق» وهو لوحة من علم الله انميط يفسّرها القرآن 
وتتجل فيد. والقارئ لها هو الله عر وجل. وهو يغزل على لوح قلب النيّ الأكرم. 
ويأخذه بقلبه ويراه رؤية شهود وحضور. 


وأمًا قراءة النيّ الأكرم ‏ فيقول تعاللى: 

وأوحي إل هذا الُرآنُلأنِرَكُم يه ومن بلغ .5 / 15 

تلك آياثٌ القرآن وكتاب مبين ‏ /ا١‏ / .١‏ 

وقرآنا قُرقناه لتقرأه على النّاس على مُكث .٠١5/ ١!‏ 

فهذا القرآن الجيد قد أوحي ونزل على قلب ابي الأكرم وشاهده مشاهدة 
حضور ثم يؤمر بتلاوته وقراءته على الناس ؛ ليتوجهوا إلى وظائفهم التي تقدّر وتقضى 
من جانب الله تعالى. فالقرآن من الله تعالى نازل على النبيّ (ص) ليقرأه على الناس. 

وأمّا قراءة النّاس, فيقول تعالى: 

فاقرءواما تَيسّر من القرآن ‏ لا/ 27 

فإنَ القرآن قد نزل هداية النّاسس-إك-النتتعادة والكئال واليرٌ والخير في الحياة 
الّنيا والآخرة, فواجب طم أن يقر ونان جائؤتشدهم إلى فلاحهم وصلاحهم . 

فيتحصّل هنا مطالب لازم أن نشير إليها: 

١‏ -إِنّ كلمة القرآن مأخوذة من مادة القراءة. لا من القرى. ولا شيء غيره 
يقصف بالقراءة بمراتيها التي ذكرناها, بألفاظها ومعانيها. ولا خصوصية فيه لمفهوم 
القرى والتجمّع . 

" -إِنٌ القرآن بهذه الخصوصيات نازل من جانب الله عرّ وجلّ إليناء فإنّه 
يُقضئ ويقدّر من جانب لله وينبت في اللوح الروحاني الإهيّ. ثم يغزل منه بالوحي 
إلى قلب الي (ص) فيشاهده في قلبه بالعلم الحضوري, ثم يقرأه الرسول (ص) على 
الناس . فيضيطونه في الألواح . 

"إن اللو المحفوظ هو مرتبة ظهور العلم والحكنة بالقضاء والتقديرء وفيها 
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تتبيّن خصوصيّات الأمور, فإنٌ العلم الإلميّ هو ما يظهر من الحياة في نور الذات بما 
لا يتناهى, » فبحيط بكلّ شيء ولا يعزب عن علمه شيء. وذلك العلم ذا اققبن به 
الإرادة والحكنة والقضاء والتقدير: يتبيّن أمور وتتحصّل خصوصيّات الأعيار 
والموضوعات, وهذه مرتبة فيها يضبط ويحفظ التقديرات الإهية وتتعيّن فيها. ثم 
تظهر منها محدودةٌ في الخارج ما شاء وقدّر وأراد. 

غ - القرآن بجميع خصوصياته لفظأ ومعنى وحكماً وبججزئيات مفاهيمه نازل 
من الله عزّ وجل في هذا اللوح المحفوظ على طبق حكلته وتقديره؛ ويضبط ويكتب 
فيه. ثم يغزّل منه على قلب النيّ الأكرم بمقدار اتّصاله باللّوح وحضوره وشمهوده وعلى 
ما شاء ويريد. 

وإن كانت كلّاته وإجمال اهمه نِم عليه قبل نزول جزئياته, وإلى هذا 
المعنى يشير قوله تعالى: 
دفي لَيْلّةِ القدر - 29 217 
لّ فيه القُرآن ‏ ؟ / 180 
ولا تَعْجَلْ بالقرآنٍ قبلٍ أن يُقضَى إِلِيكٌ وحيّه  1١5 / ٠١‏ 
نك للق القرآنَ من لَدن حكيم عليم - 30 /1. 
والقرآنٍ الحكي إنّك كين المْرسَلِين ١/7‏ 
نه لقرآنْكرم في كتاب مَكُْون 51 / //. 
نا نحن نرّلنا عليك القرآن تغزيلاً 101 / 77. 
بل هو قرآنتجيدٌ في لوح تخُوظ - 80 / 1١‏ 


ْنا تق رأ على النّايس على مُكث  .1١1 / ١١‏ 


قرء دنا 


كتابٌ فُضّلت آيائه 4١‏ / . 


ه لا كان القرآن بألفاظه وبمعانيه نازلاً من جانب الله تعالى: فللمسلم المعتقد 
اديه انعد ديبل الألفاظ حقٌّ ليق كب يجب له التحقيق في معايه 


. فإنّ القراً, دل شرا نج عات الا مال 
وانتخب في مقام التعبير عن الحقائق والمعارف والحكم أحسن كلمة وأدقٌّ لظ وأحقّه 
وأبينه وأخصّه دلالة على تلك المعاني المطلوبة؛ فإنّ الكلمات قوالب ومرائي للمعاني. 
وأيّ خصوصيّة كانت في المعاني لابدّ أن يدلّ عليها الألفاظ وتستكشف من إراءة 
الكلمات. اد 

وقد قلنا في مقدّمات الكتاب إن المت القرآئئّة ما استعملت إلا في معانيها 
الحقيقية, وليس في القرآن تجوز , فإن القجون-يوجب وَهْناً واضطراباً وترديداً في تعيين 
المراد, بل وقد يوجب انحرافاً وضلا "تهنا حمق ويفسشر كلّ أحد كلام الله على 
طبق رأيه, ويؤوّل كلّ شخص مشكله ومتشابهه على ما يوافق فهمه. 

نعم حينئذ يفسّر القرآن الكريم على ما يوافق الأفهام, ويتغرّل سطح معارفه 
وحقائقه على ما يطابق أفكار الناس, فالقرآن ينطبق على آرائهم واعتقاداتهم, مع أنّ 
اللازم تطبيق الآراء عليه 

فالقرآن المجيد هو ميزان الحقّ والحقيقة بألفاظه ومعانيه. وهو مُظهر الحقٌّ ومُبينه: 

تلك آياثُ القرآنٍ وكتابٌ مُبين ‏ 37 / .١‏ 

*_قلنا إن القرآن الكريم معجز للبشر لفظأً ومعنى: 

قل لئن اجتمعث الانس والجنّ على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون مثله - 
/اح/لة. 
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أما لفظاً: فإنّ كل كلمة فيهاء قد انتخبت من بين مترادفاتها وأشباهها بمعانيها 
على المطلوب مع خصوصيات فيهاء ولا يصحّ وضع كلمة أخرى مكانها. 
فإنّه يفوت لطف خصوصيّة منظورة فيه, لأنْ كل كلمة من المترادفات طا خصوصية 
وامتسياز مخصوص ليس في غيرها, وقد أشرنا في الكتاب إلى خصوصيّة كلّ كلمة 
وإلى لطف التعبير بها في مورده. 

وهكذا انتخاب كلّ صيغة مخصوصة من بين الصيغ المختلفة. وتقديم كلّ كلمة 
وتأخيرها وسائر المخصوصيات المذكورة في علوم البلاغة. 

وأما معّ: فإنَ كلّ ما يذكر فيه في كلّ موضرع وفي أي جهة: حقّ مقطو 
مسلّم يوافق الواقع ويكشف عن الحقّ بحيث لا يعقريه وهن ولا ريب 

وهذه الأمور والمخصوصيات تكن لب أن يراعيها حقٌ الرعاية . فإنّه يحتاج 
إلى حضور جميع هذه النصوصيّات والامتيازات اللفظية والمعنوية في ذهن المتكلّم 
بحيث يراها في آن واحد يتكلم فيدَبَكلْعَة وعدا خا لمكن للبشر. 

وهذا حقيقة قوله تعالى: 

لايأتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً. 

وهذا المعنى لايعرفه حقّ المعرفة إلا الأوحدي الجامع في العلوم الأدبسية 
والأخلاقية والاجماعيّة والعرفائّة الحمّة. 

قلنا إِنّ القرآن مصدر كالغفران, ويطلق على ما يغزل من جانب الله المتعال 
بلفظه ومعناه على سول الله (ص), مبالغة, فإنّه يقرأه الله ويقرأه الرسول ويقرأه 
الناس, فكأنّه قراءة, كما في زيد عدل. وهذا الإطلاق في قبال مطلق القرآن كلا أو 
جزم 


قرب لهذا 


والاآيات المدوئة: 

فقالوا نا ميعنا ق رآنأعَجَباً - ١/11‏ 

ولا تغجل بالقرآن من قبل أن يُقضَّى إليك وحيّه  .1١5 / ٠١‏ 

تلك آيات الكتاب وقرآن م 

نحن تقض عليك أحسن القَصّص با أُوحَينا إليك هذا القرآن  ١١‏ / . 
القرآن مصدر بمعنى تفهُم وضبط ما يكتب بالبصير. والكتابة هو 
ثبت شيء بألفاظ أو غيرهاء وبهذا الأصل يظهر حقيقة قوله تعالى: 

أقِم الصّلوةَ لدُلوك الشّمِسٍ إلى عَسَقٍ الليل وقرآنَ 
مشهرداً - 11 /8/. 

فالمراد ضبط ما يثبت من أثر فجت وتفش انشقاق في الأفق. وتفهم هذه 
الكتابة . 


.١/1١6-َن‎ 
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اقرب : 

مصبا قرب الشيء منًا قُرباً وقرابة وقربة وقُربى, ويقال القرب في المكان 
والقرية في المغزلة والقربى والقرابة في الرحم. وقيل لما يُتقوب به إلى الله تعالى قُربة 
بسكون الراء, والضمٌ للاتباع, والجمعٌ قرب وقربان. ويتعدّى بالتضعيف فيقال قرّبته. 
واقترب: دناء وتقاربوا: قب بعضهم من بعض, وهو يستقرب البعيد. والقّريان مثل 
القربة, والجمع القرابين, وقرئبت إلى الله قرباناً. والقريب يستوي فيه المذكّر والمؤنث 
والجمع . 


مقا قرب: أصل صحيح يدلّ على خلاف البُشد. يقال قدب يقب قرباً 


فلا قرب 


والقربة والثربى: 
القرابة . والقراب: مقارّبة الأمرء وتقول ما قربت هذا الأمر ولا أقربه: إذا لم تُشامّه وم 
تلتبس به. ومن الباب القَرَب وهي ليلة ورود الإبل الماء. والقارب: الطالب الماء ليلا . 
والقٌربان: ما قب إلى الله تعالى من نسيكة أو غيرها. وقٌربان الملك وقرابينه: وزراؤه 
وجلساؤه. 


وفلان ذو قرابتي: وهو من يقرب منك رما وفلان قريي وذو قراب 


أسا - قرب منه وإليه. وقرّبته فتقرّبء وقاربه. وتقاربوا. واققربوا. وهو 


قُربى وقرابة» 


يستقرب البعيد, وتّناوله من قُرب ومن قريب , ونزل قريباً وبينهم قرب 


وهو قريبي وقرابتي, وهم أقربائي وأقاربي وقرابتي, وبيننا نسب قريب وقراب. 
٠‏ * *« 
والتحقيق 
أن الأصل الواحد في أَكاَهدِهوَيمَايقايل البعدٌ؛ وهو أعمٌ من مادّيّ أو معنوي. 
فالقُربٍ يستعمل على أنواع: 


قرب مكاني - كما فيه 

فلا يُقربوا المسجد الحرام بعد عايهم - 5 /18. 
وقُرب في مكان أخروي - كما في: 

يوم يناد المنادٍ من مكان قريب 50 / .1١‏ 
وَأَخِذُوا من مكان قريب - 01/1716 

وقرب زماني - كما في: 

أليس البح بقريب - 81/1١‏ 

إك أجل قريب - 6 / /7. 


وقُرب في زمان أخروي: كما في قولنا - الحشرٌ قريبٌ من النشر. 
وقُرب روحاني ‏ كا في: 


قريب أجيب د: 

والسَايقونَ السَابقونٌ أولئك المقّيون -51 / .1١‏ 

وقُرب في النسب كا في: 

وأنذِر عشيرتك الأقربين - 11 / 714. 

وإذاحضّر القسمة أُولوا القُربى واليتامى ‏ 4 /8. 

وقرب في الصفات - كرا في: 

هم للكُفر يومئذٍ أقربُ منهم لاقن 1-4 / 1517 

أن يَْدينٍ ري لأقرب ين هذا رَضّداً لهأ / 11. 

والتقريب تفعيل : للتعدية بمع ىلج ل:نشييء ذ[قرب : 
ًا 15/ 1ه. 

وإتكم نِن ادبي 1/ 1١4‏ 

والاققراب إفتعال ‏ للمطاوعة والاختيار: 


اع -1/ثتقء 


قيرب لئاس جسابئكم  ١/1١‏ 

اقتربّت السَاعةٌ ‏ 6ه / ١‏ 

كأنٌ المساب والساعة تقربان بالطّوع والاختيار وبالتدريج وبالجريان الطبيعي 
من دون أن يتوجه إليه الناس. 

فظهر أنّ لقب خلاف البُعد. ويصحٌ تفسير النبي عن القرب بالبعد. كبا في: 

تلك حُدوةٌ الله فلا تقربوها ‏ 7 / /181. 


لفلا قرب 


ولاتقربوهنٌ حقّ يَطهّرن  ١‏ / 777. 

ولا تقربوا مال اليتم إِلابالتي هي أحسن - ١0‏ / 61. 

يراد لبعد عنها. ومفهوم القرب في كلّ منها بمناسبة الموضوع. 

وأما قرب العبد من الله عر وجلّ: فهو قرب معنويي ويتوقف على نفي الصفات 
الرذيلة امخالفة ونفي الأنانيّة وحصول التسليم الصرف والفناء الكامل والعبوديّة التامة, 
كما هو مقرّر في كتب السير والسلوك وبحثنا عنه في رسالة لقاء الله: 

فن كان يرجو لقاء ري فليغمل عملاً صالحاً ولا يُشرِك بعبادقٍ َيه أحداً ١8‏ 
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كلالائطنه وأشجد وآفرّبِ ب حة#/يو١.‏ 

فبأيّ مقدار يتحصّل مقام الْجوة وَالمنشوٌ والعبوديّة في العبد: يتحقّق القرب 
من الله تعالى. 

وأمّا قرب الله عر وجلّ: فإنّه تعالى نور مطلق غير متناه ولا حدٌ له بوجه, 
وهو حيط بكلّ شيء وقيوم على كلّ موجود ولا يخلو عن نور وجوده وتفوذ أمره 
وسلطته شيء ولايحجبه حاجب ولا يحدّه حد. 

وكلّ ما يرى من مانع وحدّ وحجاب وستر فهو من جانب العبد ومن جنهة 
خلاف وعصيان واتحراف في باطنه وظاهره: 

وإذا سأك عبادي عي فإ قريب 181/7 

ومن أقربٌ إليه من حل الوريد  1١ / 5٠‏ 

ونحنُ أقربٌ إليه منكم ولكن لاتُبصِرون 1ه / 80. 

فإحاطة نوره القاهر على جميع الموجودات إحاطة وعلم حضوري. كما في 


قرح نيا 


إحاطة الروح الإنسايّ على جميع أعضائه وجوارحه وأعصابه وعروقه وعضلاته 
وعظامه وجلده. 

فإحاطة حبل الوريد على بدن الإنسان ظاهريّة مادّية, وفوقها إحاطة الروح 
بإحاطة معنويّة حضوريّة لا بالوسائل والوسائط . وفوقها إحاطة نور الحقّ على جميع 
طبقات الموجودات. 

فالعلم والإحاطة الحضوريّة عبارة عن حضور الصالم وإحاطته التامئة على 
المعلوم امحاط. وقلنا إن نور وجوده محيط ونافذ وقاهر على جميع عوالم الوجود 
ظاهراً وباطناً. 

وهذا أتم مراتب القرب بين احيط “لياط 

٠.‏ ام 


قرح: 

مقا - قرح: ثلاثئة أصول صحيحة. أحدها يدلٌ على ألم بجراح أو ما أشيههاء 
والآخر يدلّ على شيء من شوب , والآخر على استنباط ثيء. فالأوّل القرح قرح 
الجلد يجُرح. والقرح: ما يخرج من مُروح تؤلمه, يقال قرّحه: إذا جرّحه. والقريم: 
الجري, والقرح: الذي خرجَث به القُروح. والأصل الثاني الماء القراح الذي لايشويه 
غيره. والأرض القراح: الطئبة القرية التي لا يخلط تراتها شيء. ومن الباب: رجل 
قُرحان وقوم تُرحانون: إذا لم يُصبهم جُدَرِيّ ولا مرض. والقرواج مسثل القسراح. 
والثالث ‏ القريحة, وهو أُوّل ما يُستنبط من البثر. ولذلك يقال فلان جيّد القريحة. 
يراد به استنباط العلم . 


مصبا ‏ قرح الرجل قرحا فهو قرح من باب تهب: خرجت به قروح. وقرّحته 


70 قح 


قوْحاً من باب نقّع: جرحته, والإسم القّرح بالضمّ والمفتوح لغة الحجاز, وهو قري 
ومقروح. وقّحته مبالفة وتكثير. والقّراح: المزرعة لقي ليس فيها بناء ولا شجر, 
والجمع أقرحة. واقترحته: ابتدعته من غير سبق مثال. وقرّح ذو الحافِر يقرّح 
يفتحتين قُروحاً: انتبت أسنائه. فهو قارح . 


مفر القّرِح: الأثر من الجراحة من شيء يصيبه من خارج. والقّرح 
داخل, كالبثرة ونحوها. يقال قرحته نحو جرحته. وقرح: خرج به قَرِح. وقد يقال 
القَرح للجراحة, والقّرح للألم. وفرس قارح: إذا ظهر به أثر من طلوع نابه, والأنتق 


قارحة. واقترحتٌ الجملّ : إبتدعت ركوبه. 


من 


صحا ‏ قرح جلده يقرح فهو قرح ]فإ ,خرجت به القروح. والقرحة في وجه 
الفرس : ما دون الُرة. وروضة قرحا : قتا نوا بنيضاء . والقراح : المزرعة التي ليس 
عليها بناء ولا فيها شجر. 

2 * ىو 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يوجد في أثر جراحة في مقن بدن. فهى 
متأشَّر عن الججرح ومتحصّل منه. وقد يكون في أثر عوامل أخر غير الجراحة, 
كالبثور الظاهرة. 

فالقْح مصبر كالجتزح, والقّرح إسم مصدر كارح والقُسل. وهو المتحصّل 
من القّرح, فيصدق على الألم, وبهذه المناسبة يطلق على البثور المتكوّنة المتحصّلة في 
نفسها من دون عمل وجرح. 7 

وأمًا مفاهيم الماء الذي ليس فيه شوب, والأرض التي ليس فيها بناء ولا 
شجر, والقُرّة في وجه الفرس. وظهور الناب, والاستنباط والابتداع من دون سابقة: 


قرد هه 


فهي معاني مجازيّة, بمناسبة ظهورها في متن شيء مخالفة هاء كالماء غير الخلوط في 
مورد يقتضي الخلط بشيء كالسدر والكافور وغيرهماء وقطعة من الأرض في حل 
يقتضي البناء أو الزراعة. وبياض في جلد متلوّن. وظهور ناب. واستخراج شيء من 
البثر على خلاف الانتظار. والركوب البديع. فكأنٌ هذه الأمور قروح حدثت في متن 
على خلاف اقتضاء الحلّ. 

فهذه القيود لازم رعايتها في موارد استعمال المادّة. فعنى الاققراح اختهار قرح 
أو أمر على خلاف اقتضاء وانتظار في الحلّ. 

ولاَهنُوا ولا تحزنوا ... إن يَنْسَسْكُم قَِحٌ فقد مّسٌ القوم قرح مثله ‏ 110/1 

الّذينَ استجابوا نه والرّسول من بعيذتها أصاتهم القَرِحُ ‏ 7/ 179. 

يشير إلى أنّ المؤمن لا يحزن للا ياو في العمل بوظائفه اللازمة بحدوث 
حادثة غير ملائمة وجريان مؤلم» 


قرد: 
مصبا ‏ القرد حيوان خبيث . والان ويجمع الذكر على رود وأقراد وعلى 
أيضاً. وجمع الأننى قِرّد. والُراد: ما يتعلّق بالبعير ونحوه, وهو كالقمل للانسان. 
مقا -قرد: أصل صحيح يدلّ على تجمّع في شيء مع تقطّع. من ذلك السحاب 
القَرد: لمنقطع في أقطار السماء يركب بعضه بعضاً. وممكن أن يكون القُراد من هذاء 
لتجمع خلقه. وأقّد الرجل: لصق بالأرض من فزع أو ذُلّ. وقرد: سكت. 
التهذيب 77/4 قال الليث: القرّد: معروفء والأنى قزدة. وأقرّد الرجلٌ إذا 
ذلّ. والقَِد من السحاب الذي تراه في وجهه شبه انعقاد في الوهم يُشبّه بالؤتر القرد . 


كه قرد 


والشعر القرد: الذي انعقدت أطرافه. وفلان يُقروّد فلاناً:.ذا خادعه متلطّفاً. وأصله: 
يجبيء الرجل إلى الابل ليركب فينزع منه القراد حقٌ يستأنس. 

حياة الحيوان ‏ قرد: حيوان معروف. قبيح مليح ذكيّ سريع الفهم يتعلّم 
الصنعة . والقْدة تلد في البطن الواحدة العشرة والإثني عشر, والذّكر ذو غيرة شديدة 
على الاناث, وهذا الحسيوان شبيه بالإنسان في غالب حالاته فإنّه يضحك ويطرب 
ويقعى ويحكي ويتناول الشيء بيده وله أصابع مفصّلة إلى أنامل وأظافر. ويقبل 
التلقين والتعليم ويأنس بالناس , ويشي على رجليه حيذاً يسيراً. 

فرهتك تطبيق - سرياني قؤْدا ‏ بوزينه ماده. 

فرهنك تطبيق - سرياني - قاردا,كنه شتري. 

فرهنك تطبيق - سرياني أقاإلا راكد شدن. 


والتحقيق: 

أنَ الأصل الواحد في المدّة: هو الحيوان المعروف (بوزيته و ميمون) والحيوان 
(كنه شتر) واللغة مأخوذة من السرياتية. والجامع بينهها شسدّة التعلّق والفزع من 
الإنسان نما له والاحتيال والإغفال والإضرار بأيّ حيلة. وكأنّ القٌراد مأخوذ من 
القرد. والألف يدلّ على استمرار في الأخذ والإضرار والتعلق. 

والظاهر أن تكون مفاهيم التجمّع والتفّق والأّصوق والشكوت والذلّ والندعة 
مأخوذة من صفات الحيوان تهوزاً. فهي من الاشتقاق الانقزاعي . 

ولا يبعد كون الأصل في المادّة العربيّة: بمعنى التجمّع الخاصٌ بنيّة. وهذا المعنى 
موجود في موارد استعمال المادة. 


وهذا العنى منظور في الميوان أيضاً. انه يتجمع ثم يحيل ويأخذ شيئاً. 

الّذِينَ اعتّدوا منكم في السّبت فقلنا هم كونوا قِرَدَة خاييئين  ١‏ / 10. 

مَن لسنه الله وغضبّ عليه وججّعل منهم القردّة والخنازير وعَبّد الّاغرت 
أولئك شي مكاناً ‏ 50/0 

فليا عتّواعنا نبوا عنه قلنالهم كونوا قِردَة خا 

تمَوّلُ صورة النفس بالصفات النفسائية محمو, 
الأعمال المؤئرة في الننس : أم ليع لاريب فها ٠كا‏ أن كلّ شيء طبيعيّ خارجيٌّ 


17 كا 


مذمومة, وكذلك ببعض 


ولايتحضّل تغيرٌ ولاتحول إلا بعل لخارجَفةوََوَارض حادثئة مؤّرة في الشيء. 
كبا أن الماء تتحوّل صفاته الذاتية بالحرارة والبرودة وسائر العوارض الحاجية المؤثّرة 
في لونه وطعمه وصفائه ومواده. 

ونفس الإنسان مما وراء عالم الطبيعة. وهو الطاهر الصافي اللطيف الظريف 
ألنقّ في ذاته. ومن عال الجرّدات؛ فيؤثّر فيه كلّ حالة عارضة, وكلّ إقبال وإدبار. 
فكلّ نيه وعمل ينتهي إلى حدوث حالة. 

والنفس حاكم ونافذ وسلطان في مملكة البدن, والبدن بتام أعضائه واقع تحت 
نفوذه التام وسلطته الكاملة وإحاطته, بحيث لايعزب عنه شيء في حركاته وسكتاته, 
ونفوذ النفس في البدن وحكومته وتأتيره فيه على مرتبة تجعل البدن فانياً ومتأئراً 
صيرفاً وتابعاً من جميع الجهات. 


فالأعمال والحالات تؤئّر في خصوصيّات النفس وتحوّهاء كما أنّ النفس وتمحوّلد 
يوجب تحوّل صورة البدن وتبدّها إلى صورة نوراتية جالبة أو إلى صورة مسنكدرة 
ظلانيّة على مقتضى الصفات الراسخة. 

وهذه المعاني أمور مشهودة ومطالب مسلّمة حسوسة لذوي البصيرة. 


فالمسخ : عبارة عن ظهور تام وتحوّل كامل في صورة الببدن على وفق صورة 
النفس من جهة رسوخ صفات حيوانيّة فيه. 

وتحّق هذا المعنى من التحوّل الظاهري الكامل (المسع) إِنَا يتحقّق بإرادة 
تكويئية وأمر هي - كونوا قِرَدة. 

وهذا الأمر ما يصدر بعد وجوة:إلإقتضاء الباطنيّ والاستحقاق, وسازيد 
لتوضيح في هذا الموضوع في لخ 

ولا يخ أنّ هذا الموضوع لا.ربط له بمبحث تبدّل الفعليّة إلى القوّة؛ بوجه من 
الوجوه, مع أنه ضابطة حدودة مختصوصة, ولازم أن يلاحظ الموضوع فيها من جهة 
ذات الموضوع من حيث هو. 
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قر: 

مقا ق 


أصلان صحيحان يدلّ أحدهما على برد. والآخر على تَكّن. فالأوّل 
-القرُء وهو لبد ويوم قارٌ وق وليلة قارّة وثرّة, وقد قَوَ 
الممتى حين يبد ها قترة وتكسيراً. وقوهم أقرَ الله عينه: زعم قوم نه من هذا الباب» 
وأنّ للسرور دمعةٌ باردة, وللغجٌ دمعة حارّة. ولذلك يقال لمن يُدعى عليه أسكّن الله 
عيته. والقّرور: الماء البارد يُغتسل به. والأصل الآخر ‏ الفكّن. يقال قرّ واستقرء 
والقر: تركب من مراكب النساء. ومن الباب القّ: صب الماء في الشيء. والقّو: صب 


8 لفلا 


الكلام في الأذن. والقّرارة: ما يلقزق بأسفل القدر 
الباب الإقرار ضدّ الجحود, وذلك أنه إذا أ 
قر الله عينه , أي أعطاه حقّ تقر عينه فلا تطمح إلى من فوقه . ويوم القَرّ: يوم يستقق 
الناس بمنى , وذلك غداة يوم النحر. 

مصبا ‏ قر الشيء قرأ من باب ضرب: إستقر بالمكان. والإسم القرار. وقاعٌ 
قرقر: ممستو. وقر اليومٌ قًَ: برد. والإسم القَّرء فهو ثَرَ تسمية بالمصدر, وقارٌ على 
الأصل أي بارد. وقرّت العينُ قرّة بالضمٌ وقٌروراً: بردت سروراً. وفي الكل لغة أخرى 
من باب تعب. وأقر الله العين بالولد وغيره إقراراً في التعدية. وأقر بالنيء: أعقرف 
به. وأقررت العامل على عمله: تركته قارَأ 

مفر ‏ قرّ في مكانه بويا مدا وأصله من القّيٌ وهو البّرد وهو 
يقتضي السكون, والحرٌ يقنضي الحرَكةبَوَقرَئَ - وقِدنَ في بيسوتكنٌ. وقيل أصله 
إقررن, فحذف إحدى الراءين تفي عو كلم 

قع - جز (قر) برودة. 

57 (قار) بارد. 


شيء استقرٌ في الققدر. ومن . 
فقد أقرّه قراره. وقال قوم في الدعاء: 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تمكّن مع استمرار وتنببت. والإقرار: تلاحظ 
فيه جهة قيام الفعل بالفاعل. وفي التقرير جهة الوقوع والتنبيت في المفمول. وفي 
الاستقرار جهة الطلب. 

وأمًا معنى السرور في أقرَ الله عيّه: فن جهة رفع الاضطراب والاتنظار 
والتشوّشء وتثبّت حالة الإطمينان وسكون النفس والاستقرار الموجب لسكون العين 


لها قر 


. والنظر الدقيق المطمانّ. 
وهذا المعنى يصع إذا أسند الفعل إلى العسين. فإِنّ الطمأنيئة والقرار في العين 
ونظرها: هي الموجبة لرفع حالة التحيّر والاضطراب. بخلاف الاستقرار في البدن 
وسكونه: فإِنّه لا يدلٌ على رفع التحير. 
فرجعناك إى أُمّك كي تَفدٌ ينها ولا تحزن 7١‏ / +6. 
ذلك أدنى أن تقد أعيئنَ ولايحرنٌ ‏ 77 / .0١‏ 
فإنٌ الحزن يوجب حالة تحيّر واضطراب في العين. ولايرى فيها سكون وطمأئيئة . 
والقرة فُملة كاللقمة : بمعنى ما تَقرٌ به العين: 


وقالت امرأةفرعون قُرَه عَيْنِ ل ولق ك١‏ / .١‏ 

قَلاتَعلمٌ نفس ما أخفي هم من قر أعين/_/ / .1١/‏ 

يراد ما تقر العين به برفع التي كو ألاطيطراب تكله 

فظهر أنّ هذا المعنى إِا يتحقّق بعد حالة الاضطراب والانتظار والتحيّر, حقٌ 
يصدق الإستقرار والتثيّت والطمأنينة في العين. 

وأمًا مفهوم البرودة: فهو مأخوذ من اللغة السبريّة كبا نقلسناه عن القاموس 
العبريّ, مضافاً إلى ارتباط وتناسب بينه وبين الأصل. فإِنٌّ البرودة تتلازم التجمّع 
والَكّن والاستقرار, فاليوم البارد يلازم السكون وينع عن الحركة والعمل في الخارج. 

وأمَا القارورة: فهو فاعولة من صيغ المبالغة كالفاروق والجاسوس, بمعنى ما 
يقر فيه, فيطلق على كلّ آنية يستقرٌ فيها شيء مبالغة, فكأنّ الظرف والمظروف شيء 
واحد. وهو قارٌ مستقرٌ. 

ويُطاف عليهم بآنية من فِضّة وأكواب كانت قواريرا -11/ 16. 


قرش 55 


قوارير من فِضّة قدّروها تقديرا -15/15. 

تدل على أن القوارير أعمّ من أيّ نوع من الأواني, وأعمّ من أن تكون من 
زجاج أو فضّة أو غيرهاء وهي قارّة مستفرّة ثابتة ظرفاً ومظروفاً. وهي مقدّرة على 
أقدار معيّنة. 

قيل ها ادخُلي الصَّرْح ... قال إِنّه صَرِحٌ تود من قَوارير - 1737 / 4. 

الصّرح: البناء المتبيّن المرتفع . والقريد: السجريد والعسوية والتسطويل. وفي 
الصبرح قوارير كثيرة كبيرة , ويقال إن قد بنى في القصر مخازن للماء من الزجاج وألق 
فيها من حيوانات البحر, وهكذا في صحن الصّرح أو بيتِ جلوس سليان وحلٌ 
سريرة. 

ولايخن أن القارورة من الزجاجت:من أب مصاديق الكلمة, فإنّ الزجاجة 
تفنى في امحتوى القارّ ولا يشاهد,الناظر لما فيا . 

وقَرنَ في ُيوتكنّ ولا َبِرَجِنَ تَبُجَ الجأهليّة الأولى ‏ 7 / 00. 

من قر بَقَو كلم يعلّم, والأصل إقرزن. تحذف إحدى الرائين ويتحوّل فتحة 
الراء إلى القاف وتسقط همزة الوصلء كما في ظلّأُن. 

يراد لزوم استقرارهنٌ في بيوتهنٌ ولايخترن التظاهر والإجلاء والاستعلاء وجلب 


مصبا ‏ قريش: هو النّْر بن كنانة» ومن لم يلده فليس بقرشيّ. وقيل قريش 
هو فهر بن مالك ومن لم يلده فليس من قريش. وأصل اقرش الجمع , وتقرّشوا إذا 
تبمعواء وبذلك “ميت قريض. وقيل قريش دابّة تسكن البحسر, وبه سمي الرجل» 


يلها كرش 


وينسب إلى قريش بحذف الياء فيقال قرشيّ. 

مقا قرش: أصل صحيح يدلّ على الجمع والتجمّع» يقال تقّشوا إذا تجتعوا. 
ويقولون إنّ قريساً سيت بذلك. والموشة: الكسنة التخل. لأ الئاس يضعون 
مواشيهم. ويقال تقارشت الرماح في الحرب, إذا تداخل بعضها في بعض. 

السيرة لابن هشام ١ / ١‏ محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب بن هاشم بن قُصيّ 
غالب بن فهر بن مالك بن النّفْر بن كثنانة بن 
مُدركة بن إلياس بن مُضّعر بن يزار , عَدْنان بن أدّد بن مُقوّم بن 


بن نابت بن إسماعيل بن إبراهيم خليل الرّمن 


أبن كلاب بن مُرّة بن كب بن 


ناحور بن تَيْرّح بن يَعرْبٍ 
أبن تارح بن ناحور. 

ويقول في ص 47 النضر: قريكتاة ف كان من ولده فهو قرشي . ويقال: فهر 
ابن مالك ٠‏ فن كان من وُلدِه فهو َي , ومن لم يكن من ولده فليس بقر؛ 
وها ميت قريشاً من التقرضء والعرس التجارة والأكتساب... ويقال: إِنَا ميت 
قريشاً لتجمعها بعد تفرْقها, ويقال للتجتع التقّش. 

المعارف 1177 نسب رسول الله كما في السيرة... إلى أدّد. وفي ص 1” يقول: 
نسب عدنان: اختلف الناس في نسب عدنان فقال بعضهم: هو عدنان بن أُدّد بن يحثوم 
ابن مُقوّم... إلح. 


نهاية الأرب 178 -بنو قريش: قبيلة من كنانة غلب عليهم إسم أبيهم فقيل 
هم قريش على ما ذهب إليه جمهور النسّابين, وهو الأصمّ. وذهب آخرون: إلى أنّْ 
قريشاً هو فهر بن مالك بن النْر فلا يقال إلا لمن كان من وُلده. بل قد قيل إِنّ قريشاً 
إسم لفهرء وإن فهر لقب عليه. وزعم المبرّد: أنّ هذه التسمية إِنّا وقعت 


كلاب. ثم اختلف في سبب تسمية قريش, فروي عن ابن عبّاس: إِنّ النّفْر كان في 


قرش نان 


سفيئة فطلعت عليهم دابّة من دوابٌ البحر يقال لها قريش, فخافها أهل السفيئة 
فرماها بسهم فقتعلها. وقيل لغلبة قريش وقهرهم سائر القبائل. وقيل: أخذا من 
التقريش وهو التجمّع . لاجتاعهم بعد تفرّقهم. وقيل لقرشهم عن حاجة المحتاج وسدّ 
خلّته. وقيل من التقاريش وهو التجارة وقد صار من قريش في زمن الإسلام عدّة 
قبائل. 
نبائل ا ىا 
والتحقيق: 

أنّ قبيلة قريش تنتسب إلى جدّهم تضير بن كنانة. وهو الْجدٌ الثاني عشر من 
أجداد التي الأكرم, وقد تجتع وتظاهر وتشكّل جسعهم في زمان فهر بن مالك بن 
النضر, وهو الْجدٌ العاشر, ثم بعده حمدل تفرم القبائل فيا ينهم . 

ورواية القرمذي ‏ واختار من بقاعي بني كنانة, ثمّ اختار من بني كنانة 
قريشاً ‏ يؤيّد ما ذكرناء. 

وعلى أيّ حال فالقريش تنتسب إلى نضعر بن كنانة الجدٌ الثاني عشر من رسول 
الله (ص). واختار منهم بني هاشم. 

لإيلاب قُريش إيلافهم رِحلةً الشّتاء والصّيف .١/٠١-‏ 

أي هذه الأمور الواردةٌ لأصحاب الفيل وحعلَهُم كقطف مأكول: لإيلاف 
قريش أي إيجاد تألف والنشام في أمورهم وتحصقّق أمن وفراغ في اججاعهم حت يدهوا 
رحلاتهم لتأمين معاشهم, ويعبدوا رب البيت الذي جملهم في أمنٍ وعافية ورفع 
عنهم كيد أعدائهم. 

وقريش بطوائفه المتنّعة هم أأذين شكَلوا جمعيّة بلدة مكّة المشرّفة. 


# من 


تلافة أقرض 


قرض: 

مصبا - قرضت الشيء قرضاً من باب ضدرب قطعته بالمقراضين واليقراض 
أيضاً. والجمع مقراض» ولا يقال إذا جمعت بينهها مقراض, كما تقول العئة. وقرض 
الفار الثوب قرضاً: أكله . وقّرضت المكان: عدلت عنه_تَقرِضّيُم ذات الّال. وقرضت 
الوادي: جُزته. وقرض فلان: مات. وقرضت الشعر: نظمته. فهو قريض. لأنّه 
اقتطاع من الكلام. والقّرض: ما تُعطيه غيرَك من المال لتّقضاه. والجمع قروض. وهو 
إسم من أقرضته المال إقراضاً. واستقرض: طلب القرض. واققرض: أخذه. وقارضه 
من المال ققراضاً. وهو المضارّبة. 

مقا قرض: أصل صحيح يدلَّعَلمالتطع . والقرض ما تُعطيه الإنسان من 
مالك لُقضاه, وكأنّه شيء قد قطعنه مِنَمالك/ والقراض في التجارة, وكأن صاحب 
امال قد قطع من ماله طائفة وَأَطِاها مُمَارِضَيه ليتّجِرٍ فيها. ويقال إِنَّ فلاناً وفلاناً 
يتقارضان الثناء , إذا أثنى كلّ واحد منهما على صاحبه. 

لسا ‏ قَرضه يقرضه قرضاً وقيؤضه: قطعه. والقُراضّة: ما سقط بالقرض. 
ومنه قراضة الذهب. وما يقرض الفأر. وكذلك قُراضات الثوب التي يقطعها الختاط . 
والقَرض والِرض: ما يتجازى به الناس بينهم ويتقاضونه. ومن اقترض عِرضٌ 
مسلم, أي قطعه بالغيبة والطعن عليه. وقّرض رباطه : مات وأنقرض القوم فرجوا 


أ: عدل ين 


وم يبق منهم أحد . والقّريض: الشّعر. وقرض في سيره يقرض م 
ويّسرة ‏ تقرضهم ذاتَ الال - أي لهم شالاً وشجاوزهم وتقطعهم وتتركهم عن 
شماها. ويقول الرجل لصاحبه هل مررت بمكان كذا؟ فيقول المسؤول: قرضيُه ذات 
البين ليلاً. وقرض المكان: عدل عنه وتنكّبه . 


لا كنا 


قرض دلا 


هو قطع على قطعة وإيانة قِطعةٌ قطعةٌ. ومن 
مصاديقه فرض الكلام بقطعة شعر. وقرض الذهب بإبانة أجزاء منه. وقرض الثوب 
في الخياطة وإسقاط الزوائد منه. وقرض الفأر من الشيء. وإقراض مقدار معيّن من 
المال وإبانته لغيره. وقرض رباط الفؤاد بالموت. وقرض العرض. 

وأمّا قرض المكان والقرض في السير: ببعنى قطع قطعة من المكان والمُسير 
والسير بالعدول عنهاء فيكون المعدول عنه كالقطعة المبانة. 

وترى الشَّمِسّ إذا طَلعَتْ تاو عِنَهفِهم ذات التمين وإذا غْرَبَتْ تَقْرضّهِم 
ذاتَ التَّال وهم في قَجوةٍ منه ذلك يلل آهات ألم .1١7 / 1١‏ 

هذا الكهف كان في جبال الروم اليم ظاهرًم في الجهة المشرفة إلى الجنوب 
الفربي. والمراد من ذات الهين والتمال: جانب هين الشمس المشرقة وثماها, فإن 
النظر إلى إشراق الشمس إلى الكهف, فيلاحظ جانب يمين الكهف وثماله بالنسبة إلى 
من يُواجه إليه من خط الإشراق. 

فشعاع الشمس يتوججّه ويُشرق إلى جانب الكهف ذات يمينه إلى أن مضي من 
نصف النهار ساعات, ثم يعدل إلى جانب ذات يساره إلى الغروب. 

وفي وسط الإشراقين تقابل باب الكهف, وتُشرق إلى داخله. ويصل نورها 
إلى الفجوة المدّسعة منه. وفيها أبدانهم, وبذلك يستفيدون من حرارة الشمس ونورها 
في زمان اعتداله. 

وهذا لطف التعبير بكلمات - تزاور, تقرضّهم, وهم في قجوة: فإِنٌ التور يقايل 
وينحرف بارتفاع الشمس إلى جهة الهين, ثم بعد الزوال يصل إلى ما يقابل الفجوة, ثم 


ذه قرطس 


ينحرف عن أبدائهم (تقرضهم) إلى جانب اليسار من الكهف, وهو جانب الغرب. 

والتعبير ممادة القرض دون الميل والانحراف: يدلّ على تمق الإشراق على 
الأبدان في الَجُوة. حيّى يصدقى قطعها في امتداد جريان الحركة. 

من ذا الذي يُقرضٌ الله قرض ا حَسَناً ‏ ؟ / 116. 

وأقرضع الله قرضاًحسناً ‏ ه / 1١‏ 

وأقرضوا لله قرضأحَسَداً  7١/1877‏ 

يراد إبائة قطعة من ماله في سبيله وفي الإنفاق له. 

فالقرض يدلّ على قطع قطعة من المال وإيانتها عن جملة أمواله. وأمًا القليك أو 
الإباحة أو الّذي يُعطَى له: فلا تدلٌ عليه المأوةر اما تفهم من القرائن الخارجيّة . 

وأمًا الفرق بين التَرض والدّين+هإنَ-القرض قطع قطعة وإبانتها وهذا يلاحظ 
من جانب المعطي المقرض. وَأمَآلذِج/ؤنهق,انقهاة قبال برناج ومقرّرات معينة: 


فيلاحظ من جائب المستقرض. 
فني الدّين حالة خضوع وانقياد. دون الاستقراض. فإنّ القَرض والإقراض 
عمل صالم يتاب صاحيه ويضاعف له: 


قَرضَحَسَناًيُضاعِفه لكم ويَغفر لكم ‏ 74 / 01. 
وهذا لطف التعبير بالمادّة في المورد دون الدّين. 
5 35007 
قرطس: 
مصبا ‏ القيراط: يقال أصله قِرَاطء أبدل أحد المضكفِين ياء للتخفيف كما في 
دينار, والجمع كُراريط . قال بعض الممُاب: القيراط في لغة اليوئان حَبّة خرنوب 


قرطس لها 


وهو نصف دائق, والدرهم عندهم إثنتا عشرة حبّة. والحسّاب يقسّمون الأشياء 


أربعة وعشرين قيراطاً. لأنّه وَل عدد له من وربع ونصف وثلث صحيحات من غير 
كسر. والقُرط: ما يُعلّق في شحمة الأذن. والجمع أقرطة وقرطة. والقرطاس: 
ما يُكتّب فيه, وكسر القاف أشهر من ضمها. والقّرطّس وزان جعفر لفة فيه. 
والقرطاس: قطعة من أديم تُنصب للتّضال فإذا أصابه الرامي قيل قرطس قَرْطسة, 
والفاعل مُقرطس . 

لسا ‏ القرطاس: معروف يتّخذ من بردي يكون بمصبر. والقرطاس ضرب من 
يُرود مصير. والقرطاس: أديم يُنصب للتُضال. والقرطاس والشّرطاس والقرطس 
والقّرطاس, كلّه: الصحيفة الثابتة يكتب فيهاءويقال للجارية البيضاء المُديدة القامة: 
قرطاس. 

فرهنك تطبيق - سرياني ب فُرطَيسَ؛ كاعد مدرك. 

فرهنك تطبيق - يوناني - كرئيس: كاغذ, مَدرك. 

*» «٠» * 


9 الأصل الواحد في الكلمة: هو الصحيفة الرقيقة تصنع للكتابة والكلمة 
مأخوذة من السريائية. وأصلها يوناني. 

ويستعمل على وزان باب دحرج اشتقاقاً انقزاعياً فيقال قرطس يُقرطس 
قوطسة. 

وهذا الوزن متخا بالسين كثير في اللغة اليوناتية ‏ راجع ‏ إلياس. 

والٍرطاس يصنع من القطن ومن أنواع القصب ومن بعض النباتات والأشجار 


لمق قر 


ومن الحرير ومن المنسوجات البالية والتبن, بعد تدقيقها وتطحينها وتخميرها, ثم 
تسويتها ويسطها وترقيقها. 

ويقال إِنّ هذه الصنعة كانت معمولة بالصين, ثم شاعت في سائر المالك؛ وبهذا 
اللحاظ قد اشتهر قرطاس خان بالق, وهو البلدة في شمال الصين يسمّى اليوم ببلدة 
- يكن عاصمة الصين. 

ولو نزّلنا عليك كتاباًني قرطايس فلّتسوه بأيديهم 7 / /. 

قل من أنزلٌ الكتاب الذي جاء به موسى نوراً هدي للّاس تجعلونه قراطيسٌ 
تُبدونها وتخفون كثيراً ‏ 5/ .1١‏ 

أي تضبطونه في قراطيس متعم ,يفون بعضاً منها وتبدون بعض هذه 
القراطيس على ما تشتهونه. 

والآيات الكرعة تدل عَللَنأْنَالقرَطاس نكا نييتداولاً ومعمولاً به في الحجاز 
يومئلٍ, مصاريّاً أو صينياً أو غيرهماء وإن كانت الكتابة على الجلود والعظام والأحجار 
أيضاً متداولة. 

* «* * 


قرع: 

مصبا ‏ قرع: المأكول. بسكون الراء وفتحها لغتان, والسكون هو المشهور. 
وفي الكتب وهو الدباء. ويقال ليس القرع بعري قال ابن دريد: وأحسيه مُشبهاً 
بالرأس الأقرع» والترع بفتحتين: الصّلع , وهو مصدر قرع الرأس من باب تعب: إذا 
لم يبق عليه شعر. وإسم ذلك الموضع القَرّعة بالتحريك, وهو عيب يحدث عن فساد 
في العضو. وقرعٌ المغزلٌ قرعاً من باب تعب أيضاً: إذا خلا من النعسم. وقَرَعَ الفحلٌ 
الناقة من باب نفع , ومنه: قرع السهمٌ القرطاس: إذا أصابه. والقرّع: التَطّر. وقرعت 


قرع لها 


الباب قرعاً بمعنى طرقته. وقرعته بالمقرعة: ضعربته بها. وأقرعت بينهم إقراعاً: 
هيأتهم للقرعة على شيء. 

مقا قرع: معظم الباب ضرب الشيء. قرعت الشيء: ضيربته؛ ومقارّعة 
الأبطال: مَرْع بعضهم بعضاً. والإقراح والمقارّعة: هي المساهّة, لأنجا شيء كأنّد 
عته؛ أي أصابتني القرعة دونه. والقارعة: الشديدة من 
شدائد الدهرء لأنّها تقرع الناس. والقارعة: القيامة, لأا تغرب وتُصيب الناس 
بإقراعها. ورجل قرع: إذا كان يتقبل مشورة الُشير. ومعنى ذلك أنه قرع بكلام في 


ذلك فقبله. فإن كان لا يقبلها قيل: فلان لا يُقرَع. والقّريع : السيّد, لأنّه يُعوّل عليه 
في الأمور فكأه ُقرع بكثرة ما يسأل ويستعان به فيه. وأقرع فلان فلاثاً: أعنطاه 


خير ماله, وخيار المال قُرعته, يُعَوّل ليد في لبان . 

الاشتقاق 3١6‏ ولُنّب الأقرج: لوخ كان في رأسه. والقرع إتحسار الشّعر. 
والقرعاء: أرض معروفة بنجد, وَكلأرَض لَأَمَبَتَقْيها. والمقرعة: معروفة. يقال 
قرعه بالعصا. وقرع فلان فلاناً بكذا: إذا ويّخه به. 

لا * «* 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادة: هو ضرب شيء على شيء بشدّة حقٌ يؤثّر فيه, 
ويعبّر عنه بالفارسيّة بقوطم -كوبيدن. 

وهذا المعنى مرتبته الضعيفة: الغغرب وهو طرق على برناج مقصود. 

م القرع: وهو ضرب بشدّة. 

ثم الطرق: وهو ضرب وتثبيت على حالة وكيفيّة خصوصة. 

ثم الكسر: وفيه يحصل انكسار. 


هذا قرع 


ثم التخريب: وفيه مطلق إخلال عمران بأيّ صورة كانت. 

ثم الحطم: وهو كسر اهيثة وإزالة النظم وإفناء الحالة المتوقعة. 

ثم الهدم: وهو مطلق إسقاط . وهو آكد من التخريب والحطم. 

ثم الدّك: وهو قرع يُزيل صورة وجوده وتشخّصه ويجعلها مستوياً. 

إضرب يقصاك الجر ء القارِعَةٌ ما القارعّة , والَّماٌ والطارق وهذه المفاهيم 
كما في وكسر العود فانكسر, وسّعى في خرابها. ولايْطمتٌكم سُليانُ, دمت صَوايِعٌ 
وبع . فدكنا دَكَةٌ واجِدّة. 

والقارعة أعمّ من أن تكون مادّيّة أو معنويّة .ومن مصاديقها: الأرض المقروعة 
من تضق من ماء أو هواء. والرأس الأقرع بي علّة كانت ظاهريّة أو باطنيّة. والقرع 
بالتوبيخ والدّم حي يذهب بهاؤه. وإقرع لفحل حب يجعل الناقة مقهورة تحت اشتهائه. 
وقَرعٌ اباب وضاربه بشدّة وَية.كالقارعة ,التي برع بشدّة نزوها. والقريع الذي 
يُقرَعْ من كثرة مزاحمة الناس ومساءلتهم . 

وأمًا مفهوم المأكول والدّباء: فهو مأخوذ من اللغة السريائية. كما في - فرهنكق 
تطبيق . وأصل المادّة أيضاً موجود في العبرية , كما في القاموس العبريّ ‏ قم . 

وأمًا القُرعة والمقارّعة: فإنّ بالقرعة يُقرّع كلّ تايل واشستهاء وتوقّع وانتظار 
واختلاف, وهو كالحكم القاطع النافذ. 

القارِعَةٌما القارِعَةٌ وما أدريك ما القارِعَةٌ يوم يكونٌ النّاس كالقراش المبنُوثِ 
وتكون الجبالٌكالِنٍ المنقُوش  1١١‏ 
القارعة قتقرع الناس ويكونوا كالقراش المبغوث . وتكون الجبال 
كاليهن المنفوش. من شدّة الأفزاع والأهوال المواجهة. 


قرف لفق 
كذّبت مود وعاةٌ بالقارعَة فأمًا مود فأهلكوا بالطاغية وأمّا عاد فسأهلكوا 
بريج ... فتّرى القومَ فيها صََرْعى 74 / 4. 
قلنا إن القارعة أعم من أن تكون ماديّة وفي الحياة الدنياء أو معنوية . 


والإنسان إذا اغرٌ وجب بالدنيا ولذائذها يرى نفسه حاكاً قادراً باق 
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لايرى عروض قارعة في امتداد حياته الدنياء ولا في حياته الآخرة. وهذا معنى 
التكذيب بالقارعة. أي باليد الغيبيّة النافذة فوق حيط حياته المادّية الحيوانئة. 

ولا يَزالُ الذي كَقَروا نصييُم بما صَنعوا قارعة أو تل قريباً من دارهم حت 
يأقّ وعدٌالله 5١/1١‏ 

يراد إصابة قارعة في امتداد حياءم الدنيويّة . 

والآية الكرعة تدلّ على أن الكْكَّآرْ طبهم عقوبات لا حالة يما عملوا في 
الدنياء قبل محازاتهم في الآخرة؛ 

ولايخق أن القارعة لاتصيب في مورد إلا في قوم استكبروا وتظاهروا بعظمة 
كالجبل أو تشخّص كثمود وعاد. حقٌ تقرعهم. 

* *» * 

قرف: 

مصبا ‏ قرفتٌ الشيء قرفاً من باب ضعرب: قشرته. وقاّفته مقارفة وقرافاً 
من باب قاتل: قاربته. وقارفتٌ المرأة واقترفتها: كناية عن الجاع . واقتراف الذنب: 
فعله. وقرف لأهله: اكتسب, واقترف اقترافاً أيضاً. 

مقا قرف: أصل صحيح يدلّ على مخالطة الشيء والالتباس به وادراعهء 
وأصل ذلك القرف, وهو كلّ قشر, ومن الباب القَرف: شيء يُعمل من لود يُعمل 


لففا قرف 


فيه المتلع, والمتلع أن يؤخذ اللحم فُطبخ ويبعل فيه توابل ثم فرغ في هذا الخلع . 
ومن الباب اقترفت الشيء: اكتسبته, وكأنّه لاس واذّرعه. وكذلك قوهم: فلان 
يُقرّف بكذاء أي يُرمى به. ويقال للّذي ينهم بالأمر: القرفة. يقول الرجل إذا ضاع لد 
شيء: فلان قرفتي, أي الذي أتّمه, كأنّه قد ألبسه الظلّة. وقارف فلان الخطيئة: 
خالطها. 

التهذيب ٠١١/5‏ القّرف مصدر قَرفتُ القرحة أقرفها قرفاً: إذا نكأتها. 
أبو : يقال للجرح إذا تقشّر قد تقرّف, وإسم الجلدة القرفة. ابن السكيت: قرفت 
الرجلّ با 
إذا وقع فيسه. وأصل القوف: القَهْر. والقرف: القشر, وقِرفٌ كلّ شجرة قشرها. 
والثُروف والظروف بمعنى واحد. ويقإل” اقترّك أي اكتسب. وما أقرقَت يدي شيئاً 
مما تكره أي ما دانت وما قاربت. قرف فلار فلاناً: إذا انمه بسرقة أو شيرها. 
اه وفقِله. والقراف: الجاع والخنلاط . 


ل كك 


إذا رميتّه به. الأصمعيٌ: قرف عليه: إذا بَغى عليه. وقرف فلان فلاناً: 


وفلان يُقرف بسوء, أي يرق به وأؤترقع .ذ: 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القرب والإحاطة. ومن مصاديقه: التقشّر. 
وإحاطة الذنب. والمخلاط بإحاطة عليها. وإحاطة الأموال وتقريبها. وإحاطة التهمة 
والظئّة. والظرف الحيط. وإحاطة البغي . وهكذا. 

وأمًا مفاهيم ‏ الاكتساب, والمقاربة, والرّمي بشيء, وامخالطة, والبغي, 
والوقوع: فلابدٌ من لحاظ القيدين: القرب والإحاطة. 

والفرق ينها وبين الابتغاء والاقتناء والاكتساب والاقتناص: 

أَنّ الاقتراف: يلاحظ فيه جهة القرب والإحاطة . 


قرف أدففا 


والابتغاء: يلاحظ فيه جهة الطلب الشديد. 

والاقتناء: يلاحظ فيه جهة الجمع والجلب. 

والاكتساب: يلاحظ فيه جهة الطلب والأخذ. 

والاقتناص: يلاحظ فيه جهة الاصطياد. 

ومن يقترف حَسَنةٌ زد له فيها حُسياً - 17 / 77. 

أي من اختار قرب الحسنة وإحاطتها. 

الذين يتكسبون الاثم سيّجرّؤن بماكانوا يَققرفون -” / .17١‏ 


إن 

ولتضفَى إليه أتددة اين لا يؤمنيون بالآخرة ولبَرْضَوه ولتقترفوا ماهم 
مقترفون 5 /11217. 

وأموالٌ اقترفتموها وتجارة تحشتوجكتاةها - .١1 / ١‏ 

أي يختارون القرب والإحاطة جا كبوا بفَالافترَافُ إِنَا يحصل بعد الاكتساب,. 
وهو في مرتبة متأخّرة وكاملة من الاكتساب. 

وقوله تعالى - ولتّصغى: عطف على عُروراً (يوحي بعضّهم إلى بعض رُخرفٌ 
القول عُرورً) أي لغرورهم وحصول حالة الغفلة فيهم بتأثير أمور خارجية, ولأن 
تميل أفئدة اأذين لا يؤمنون, بعدهم في الأزمنة الآنية, إلى هذه الزخارف من قولهم, 
وليرضوها ويقترفوا ما هم مقترفون, أي يختاروا باختيارهم قرب ما يضاءون 
والإحاطة به. 

وهذا المعنى يوجب تثت أهل الحقّ وانكشاف الحسقائق برفع الشكوك 
والوساوس والاعتراضات السخيفة, وهذا أمر طبيعيّ في كلّ موضوع علميّ ومبحث 
دقيق نظريّ: 


ثففا وه 
لِك من هَلّك عَن بيّنة وجى من حي عن بيّنة وإن الله لسميعٌ عليسم -.8 / 
م 
والتعبير في الآيتين وفي قوله تعالى ‏ وأموالٌ اقترفتموها, بالمادة دون غيرها: 
إشارة إلى التعلّق الشديد والاكتساب التامٌ بحيث يتعلّق قلبه بالأموال حيطا بها 
والتعبير بصيغة الافتعال: يدل على المطاوعة والاختيار, أي إِنَم يختارون 
القرف بالطوع والرغية . 


قرن: 
مصبا ‏ قَرَن بين الحجّ والعمرة .نباي قتل: وفي لغة من باب ضارب: جمع 
بينهها في الإحرام, والإسم القران, الوذ كن قرن الشخصٌ للسائل إذا جمع له 
بعيرين في قران. وهو الحبل ٠‏ والقَرَنِبفتحَتين لغة. وقَرنٌ الشاةٍ والبقرة. جمعه قُرون. 
والقّرن أيضاً: الجيل من الناس, قل انون سنة, وقيل سبعون. وقال الزجّاج: إن 
فيها ني أو طبقة من أهل العلم. سواء قلّت السنون أو كثرت. 
القن مثل فلس: العفلة. وهو لحم ينبت في الفرج كالقدّة الغليظة , وقد يكون عظياً. 
ون أيضاً: ميقات أل نهد 


الِنّ. والقران: أن تُقرن بين قرتين تأكلهها. وفلان مُقرن لكذا. أي مُطبق لد, لأنّ 


نه يجوز أن يكون قِرناً له. والقّرينة: نفس الإنسان, كأ ئها قد تقارنا. وقريئة 
الرجل: امرأته. والأصل الآخر ‏ القن للشاة وغيرها. وهو ناق قوي, وبه يستى 


قرن كفا 


على معنى التشبيه الذوائب قُروناً. وما شذّ عن هذين البابين القّرن: الأمّة من الناس. 
التبذيب 4 / 47 ابن السكّيت: القّرن: اليل الصغير. والقّرن: قّرن الشاة 
والبقر وغيرهما. والقّرن من الناس. وإِنًا ائستقاق القن من الاقتران, فتأويله أنّ 
القرن لين كانوا مققرنين في ذلك الوقت والذين يأتون من بعدهم ذوو اقتران آخر. 
والقرن: المصلة من الشّعر. والقّرناء من النساء: التي في فرجها مانع, وهو القَرّن. 
وقارون: كان رجلاً من قوم موسى فبغى على قومه. والقَيْوان: معرب كاروان. 
أو أشياء في معنى من ال معاني. 
ن فلان في الولادة وقرينه وقرنه في الجلادة. وجمعه 


مفر الاقتران كالازدواج في كونه اجماع 
وقرنته على التكتير. وفلان قي 
قُرناء. والقّرن: القوم المقترنون في زمن «الخداُوجمعه ُرون. 

قع , وفرهنك تطبيق - قرن, برد عق قن الشاة والبقر. 


هت ابه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء جنب شيء آخر مع استقلال كلّ 
منهها في نفسه. وبهذا المعنى تفترق عن موادٌ ال جمع والقرب والزواج: فإِنٌّ الأوّلين 
عامّان يشملان على أيّ مرتبة من الجمع والقرب. والزواج يدل على التيام وعايل 
وأنعطاف وركون بينهما. 

ومن مصاديقه: التقارن بين المج والعمرة. وبين البعيرين. وبين قرني الشساة 
والبقر. وبين الجيلين في الزمانين المعّنين. وبين الذوابتين في المرأة. وفي الحاجبين. 
وبين العفلة والمدخل. وبين الرجلين الشجاعين. وهكذا القرين من جهة السنّ أو في 
الزواج أو غيرهما. 


لهذا قرن 
ومن يَعشُ عن كر الرّجمن تُيْض له شيطاناً فهو له قرين ... قال يا ليت بيني 
بُعدَ المشرقين فس القرين ‏ 27 / ل/الا. 
ومن يكن الشيطانٌ له قريناً فساء قريناً - 6 / /58. 
وقال قريئُه هذا مالّديٌّ عَتيد ... قال قريثه ربّناما أطغيته ولك ن كان في ضلال 
بعيد- 0 / 11. 

القرين من يكون في جنب شخص من دون أن يكون علّة في ضلال أو اهتداء, 
فإنَ لكل منهها استقلالاً واختياراً تاماً. 

نعم للقرين أتر طبيعيّ فيمن يقارنه ويصاحبه ,كبا هو حرز في الرفيق المصاحب 
خيراً أو شراً. إلا أنّ اختيار القرين <الرَفيَقَإفا هو بمقتضى حسن النيّة أو سوئها. 
فهو مختار فيه حدوثاً وبقاء. 

وسبق أنّ الشيطان هو الئل إلَآلعويوَالالتوَاء والمنحرف عن الحقّ, سَواء 
كان في حيوان أو إنسان أو جِنٌ, ويقابله امن فإنّ الرّمن من يتجل فيه الرأفة 
ولايظهر منه إلا خير وصلاح. 

وكيا أنّ للقرين أثراً طبيعياً. كذلك وجود القسرين وانتخابه أيضاً أمر طبيميّ 
بمسب أقتضاء الحالات والصفات والأعبال؛ فإنّ كلّ فرد يميل إلى ما يقتضيه حاله 
ويناسبه مقامه ويوافقه عمله, فهو شيطان في مورد الانحراف والعوج. ورحمن في 
مورد الرحمة: 

وكم أهلكنا قبلّهم من قرن هم أشدّ منهم بتطشاً - 650 / 6. 

ولّقد أهلكنا القرونَ من قبلكُم ا ظلمُوا  ٠١‏ / 17 

وكَمْ أهلكنا من القرونَ من بعد قوم نوح 10 / 1١‏ 


و 


قرن يفنا 


يراد جمعسيات متطاولة في جنب جمعيّات آخرين في طوهم أو في عرضهم, 
كالجمعيّة من عاد. وفي جنبهم قوم ود . 

وأمًا إطلاق القرن على الزمان الممتدّ بامتداد قوم أو جمعيّة خاصّة فهو ممنى 
ممازي , كإطلاقه على الحبل المشدود فيه حيوانان. 

نعم إذا لوحظ زمان بمتدّ مخص.وص في جنب زمان بمتدٌ آخر: فيكون من 
مصاديق مفهوم الأصل. 

وأمًا ذو القرئين: فيطلق على اعتبارات, بلحاظ كون الرجل صاحب زمانين 
تمتدّين, أو ملك طائفتين مختلفتين كالعرب والعجم, أو ملكا في مكانين متقابلين 
كالشرق والغرب. 

وقد أطلق هذا اللقب على رجأل 85 السلاطين: 

١-الإسكندر‏ بن فيليب» ملك بعد أبيه بالمقدونية من يونان, سنة 1117 قبل 
الميلاد. وفتح سوريّة ومصير وإيران والند. 

؟ - ذو القرنين الصعب بن الحارث من ملوك التبابعة بالهن, أو غيره من 
التبابعة ‏ قبل الميلاد, وهم من العرب العارية . 

-كورّش من المخامنشئّين بإيران, المتوق سئة 014 قبل الميلاد. 

ويقال في تعيبنه ما يقرب من خمسة عشر احهالاً. 

وأمّاما صرّح القراً, ن الكريم في توصيقه :فأولاً قاع يغرب السسن» يغ 
أواخر أراضي أفريقيا وأوروبا غرباً. 
جهة الشمال من الصين وجعل فيها سدّاً. ورابعاً إن كان مؤيّداً من ادب لف وسونجه 
إليه. 


ترقا قرن 


وهذه الأوصاف الأربعة يشكل تطبيقها على فرد في الأزمنة القديمة التي 
الايحقّقها التاريخ. وليس لنا سند قاطع يطْمْنٌَ به فيها. 

فالبحث فيه لا ينتج فائدة يقينيّة مفيدة. 

ويستفاد من الآيات الكرية: أنّ ذا القرنين كان من أهالي الممالك المتوسّطة بين 
الشرق والغرب, حقٌ يصدق: 

فأتبع سَبباحقٌ إذا بلغ مغرب الشّمس ... مَطلِعَ الشّمس. 

وهذا كالهن وإيران واليونان وما يقارنها. راجع ١8-‏ / 44. 

والظاهر أن المراد من مفهوم القرنين: جمميّة الشرق والغرب. بقريئة البلوغ إلى 
المغرب والمشرق, ولايصم التفسين بفرّفي“الرأس , فإنّه بعيد عن ميزان الطبيعة 
والضوابط الحقّة. ولا بالزمانين مر حالسب أفإنَ هذا المعنى يصدق على كثيرين 
ولاسيًا في الأزمنة القديمة. 


وأيًا قارون: فهو من أقارب موسى (ع) ويقال إِنّه كان ابن عمٌ له. وهو قارون 
أبن يَصجُر بن قاهث بن لاوي بن يعقوبء وكان وزيراً لفرعون يعاونه في أعماله 
ومظالمه . وكان له من الأموال كتوز يثقل حمل مفاتيحها على الرجال الشداد. 

إنّ قارونَ كان من قوم موسى فتغى عليهم وآتيناة ين الكُّوزٍ ماإنْ مفاية 
كَنوءٌ بالعُضية أولي القرّة 18 / 0/1 

وقد أرسلنا مومى بآياتنا وسشلطان مبين إلى ففرعونٌ وهامانَ وقارونٌ فقالوا 
ساح ركذّاب ‏ 231/140 

ويمكن أن يكون وجه التسمية باعتبار كونه قرين فرعون. 


لذ كنا 


قرى: 

مصبا ‏ قريت الضيف أقريه من باب رمى قِرئٌ؛ والإسم القراء. والقّرية: هي 
الضيعة, والجمع قُرى, على غير قياس, لأنّ فّعلة من المعتلّ يجمع على فعال كظبية 
وظباء , والنسبة إليها قَرُوِيّ على غير قياس 

مقا قرى: أصل صحيح يدل على جمع واجتاع. من ذلك القرية لاجتاع 
الناس فيهاء ويقال قريت الماء في المقراة: جمصته. وذلك الماء المجموع قَرِي وجمع 
القّرية فى جاءت على كُسوة وكُسَى . واليقراة: الجقئة لاجتاع الضيف عليهاء أو لما 
جمع فيها من طعام. والقّرو: حوض معروف ممدود عند الحوض العظيم ترد الإبل. 
ومن الباب القَرو: وهو كلّ شيء عل طرِيقة وأكرة. 

التهذيب 4 / 177 قرا: من كَرَاكالنا-والواو. قال الليسث: الَو مصدر 
قولك ‏ قروث إليهم أقرو قروا وَمَوَْالقصَدنْحوَالقيء. والقؤو: القدّح. وقروث 
الأرض. إذا تنعت ناساً بعد ناس, فأنا أقروها قََرُواً. وفلان يقتري فلاناً بقوله 
ويقتري سبيلاً ويقروه. أي يتّبعه. والإنسان يقتري أرضاً ويستقريها ويقروها: إذا 


اسار فيها ينظر حاها وأمرها. 

مفر القرية إسم للموضع الذي يجتمع فيه الناس وللناس جميعً. ويستعمل في 
كل واحد منما. 1 0 
و 


أنّ المادّة إِمّا بالواو أو باهمزة أو بالياء: 


فالواوي: يدلّ على قصد مع إقدام وعمل؛ يقال قروت إليه بالرح . واستقرى 


يلا اقرى 


واققرى الأمر: تتبعد. 

وبالهمزة: سبق إِنّا تفهم وضبط معان مكتوية بالبصعر أو بالبصيرة. 

واليائي: يدلّ على جمع مع تشككل وانتظام. يقال قرى الضيف إذا أداره وتكمّل 
أمورهء والقّري: جمع أفراد أو عمارات مع إيجاد تشكل وانتظام. والقرية: تطلق على 
تلك الجمعيّة أو أرض عامرة. 


وهذا المعنى بمقتضى الياء الدال على تنبت وانخفاض . فالقرى مرتبته بعد مفهوم 
القرو. كا أنّ القرء مفهومه قبل القرو. 

وقد اختلطت معاني هذه الموادّ في كتب اللغة والتفسير, وقد تشتبه الموادٌ في 
بعض الصيغ , ولابدٌ من التشخيص بالقزائنة» 

فالاستقراء من المهموز: يدل عل طلب التفهُم والضبط . وبالواو: يدلّ على 
طلب القصد في إقدام. وبالياء م يَْدِلّ حَلن طلم جمع وتيظيم . مع أن اللغويّين يذكرون 
الكلمة في ذيل كلّ من الموادٌ اثلاث ويفسّرونها بالتتتع , والمناسب هو اليائي. 

وأيضاً يذكرون مفهوم الجمع في ذيل كل منها. مع أن الجمع والتجمّع من معاني 
الياني. 


وأمًا القرية: فملى وزا. قعلة للمرّة, بمعنى هيئة واحدة من التجمّع . أي مجتمعة 
واحدة متشكلة , وقد استعملت في القرآن الكريم في مورد الأبنية والعمارات. وفي ورد 
الأفراد والجماعات, وفي موردهما معاً: 

فالأول - كبا في: 

وإذ قُلنا آدخُلوا هذه القَرية فكُلوا منها حيثُ فم ١‏ /58. 

أو كالّذي مر على قرية وهي خاوية على روشا !1 / 104. 


قرى اذا 


نا مُهلِكُوا أهل هذه القرية ‏ 15 / .7١‏ 

والثاني ‏ كما في: 

وكم من قرية أهلكناها فجاءها بأسُنا بيات أو هم قايلون ‏ 1/ 4. 
لماوهي ظالمة ‏ 57 /48. 


وقد أهلكنا ما حَولكُم من القُّرى وفنا الآياتٍ لعلّهم يذجعون ‏ *70/4. 

وماكانَ ربّك مُهلِكَ الى حٌّ يبعتَ في أقها رَسولاً 18 / 55. 

والفرق بين البلد والقرية والمديئة: أنّ البلد كبا سبق: هو القطعة المدودة من 
الأرض عامرة أو غير عامرة مطلقاً. 

والقرية: يلاحظ فيها التجمّع سواء.كان في عمارة أ 
وبيتهما عموم وخصوص من وجها 

والمدينة : يلاحظ فيها مفهوم الإقامة والنظم والتدبير. 

وعلى هذا يطلق الإهلاك والأخذ والإنذار وإرسال النبِيّ (ص) في قبال القرية 
الداّة على تممّع من أفراد الناس أو من العمارات, ولايناسب تقابل هذه المعاني 
بالبلد. فلا يقال: أرسلنا الّسول إلى البلد أو أهلكنا البلد. وهكذا لا تُناسب هذه 
المعاني بالمدينة من حيث إِنّْها مدينة وفيها نظم وتدبير. 

سُقناه تلد ميت . وكم من قرية أهلّكناها . 

وأضرب كم مثلاً أضحاب القرية إذ جاةها المُرسَلون 
المدينة رِجُلٌ يَسعى قال يا قوم انيعو الْرسَلين لماك 

فينسب إرسال المرسلين إلى القرية وأصحابهاء ثم يعبّر عنها في الآية وفي مقام 


أفراد من الناس, 


جاء من أُقصّى 


لذن سود 


مجيء الرجل المؤمن لتأييد الرسل: بالمدينة. 
فإطلاق القرية في مورد يلاحظ فيه مطلق التجمّع من دون نظر إلى نظم أو 
تدبير ولا يلاحظ فيها أيضاً كون الحلّ محدوداً أو متّسعاً. كا هو المتفاهم في عرف 
الناس, فيطلقون القرية على بُليدة صغيرة محدودة, مع أن القرية قد أطلقت في القرآن 
الكريم على مدينة متّسعة كبيرة إذا خلت عن النظم الصحيح والمدتئة. 
وما أرسّلنا في قرية من تذير لاقل مُثرفوها - 76 / 76. 


ل ل كا 


السول: 

مقا قسر: يدلّ على قهر وغل »,بن ذلك القسر: الغلبة والقهر يقال 
قسرته قسراً واقتسرته اقتساراًء وبعي فَيْسَي: أْصُلب. والقّسورة: الأسد, لقوّته 
وغلبته. 

لسا ‏ القسر: القهر على الكّره. قسره يقبييره واقتسره : غلبه وقهره, وسره 
على الأمر قسراً: أكرهه عليه. والقسورة العزيز يقتسر غ 
قساور. والقّسور: الرامي. وقيل الصائد. ابن الأعراي: التّشورة 
الأسد. والقسورة: الشجاع. والقسورة: أُوّل الليل. والقسورة: ضضرب من الشسجر. 
الفرّاء - في قوله تعالى ‏ فرَّتْ من قَسُْورة: الوّماة. وكان ابن عبّاس يقول: القسورة 
نكر الناس, يريد حِسّهم وأصواتهم. وقيل: كلّ شديد. والقَياير: الإبل العظام . 

٠ ليا‎ ٠ 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء مقهوراً حقٌ يكون في جريان 


قسور ليا 


عمله محدوداً باظهار القدرة والنفوذ فيه. 
ومن مصاديقه: الرامي المصيب. والصائد العامل. والرجل القويّ الشسجاع. 
والإبل القويّة الجسيمة. 


والأسد من أتممصاديق اللفظ . لكونه غالباً قاهراً مسآطأً على جميع الحيوانات, 
وعلى هذا ينصرف اللفظ إليه. 

يقال قسره أي قهره بحيث جعله حدوداً في عمله. واقتسره أي أختار أن 

والقَسُورة كالجهورة من الجهر بمعنى جهير الصوت, وهو قَغْوّلة. زيدٌ الواو 
ليدلٌ على مبالغة في الفعل . 

ما سَلككم في سَقَر ... فا لهم عن التذكِرة مُعرضين كأئّهم 2 م 
من قَسْوّرة ‏ 174/ 60. 

الممُمر والحتمير جمعا مار وهو مشهور بالبلادة والجهل وعدم التدبير والدفاع, 
فينفر ويفرٌ في مورد الحنوف والوحشة من دون فكر وتدبير. 

فالرجل الجاهل الأحمق الذي لايتديّر في عواقب أموره ولايتفكّر في مصالح 
نفسه وسعادته وكياله: يحسب كلّ نداء ودعوة وتذكرة له. هو على ضرره 
منه ويفرٌ وينفر عنه , كقراره من الأسد. 

فظهر أنّ التعبير بالقّشورة: إشارة إلى كونه غالباً قاهرا مسأطاً. وهذا المعنى 
يدركه الحمار بفطرته ووجدانه. ولايصحّ التفسير بالرامي أو الصائد أو الرجل الشجاع 
أو غيرها: فنا لا يدركها الحمار. 

* *» 


فيتوحخشس 


نا قسّ 


القسيس بالكسر: عالم التصارى ويجمع بالواو والنون تغليباً لجانب 
الإسمية , والقّس لغة فيه, وجمعه قُسوس كقّلوس. 

مقا قسّ: معظم بابه تشبّع الشيء. القَسٌّ: تشبّع الشيء وطلبه. وقوهم إن 
القَسَ الفيمة, هو من هذا لأنّه يبع الكلام ثم يسم . قس يَقّس وتقسشستُ أصوات 


القوم بالليل إذا تتبعتّها. وقسستٌ القوم: آذيتهم بالكلام. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التتبّع والتحقيق عن شيء بأيّ نيّة كان خيراً 
أو هرًاً. 

وأمًا كلمة القِسّيس والقسٌ: فأخوذة من الآراميّ والسريانى 
الأناجيل قد درّنت باللسان اليوناني. ثمثرجمت إلى الآراميّ والسرياني ثم إلى العبري 
وغيره. 

وهذا بخلاف كتب التورا. 

فأكثر الاصطلاحات في العهد الجديد: مأخوذ من اليوناتية أو الآراميّة أو 
السريانية, وهي من اللغات الساميّة المتقاربة لغة وتلقّظاً وحملاً. وكان لسان أهالي 
السورية والفلسطين بها. 


قسط ه33> 


فكلمة القّسّيسا في لسان السرياتيين والآرامئين من المسيحيين في القرون الأولى: 
كانت مستعملة بمعنى العالم الروحاني؛ وتؤخذ عنها كلمة القِسّيس بالعريية. وكلمة 


كشيس بالفارسيّة. 
ولايخن التناسب بين منهوم الكلمة والأصل الواحد في المادّة. فإنَّ العالم من 
شأنه التحقيق والصيّع . 


ذُلِكَ بأنّ ينهم قِسيسِينَ ورُهباناً وأتّهم لايتشتكيرون 0 / 47. 

الرّهية: خوف مستمرٌ مستديم, والرٌهيان جمع راهب. ومن آثار الرهبة: 
العبادة والدقة والتوجّه والعمل الصالح. 

والٍسيس: هو العالم المحّى في منائل إِلدينِ والمعرفة . 

وتقديم القِسّيس وجمعه جمع الصَحْدِ يدل على رفعة مقام العلم والمعرفة على 
المدوف والعبادة. ويشتركان في تحصو كآلة:المتضوحوالنشوع وعدم الاستكبار. 


0 كك 


قسط: 

مصبا ‏ قسّط قَسْطأً من باب ضرب وقُسوطاً جار. وعدل أيضاً, فهو من 
الأضداد. وأقسط: عدل, والإسم القِسط. والقسط: النصيب, والجمع أقساط. وقششط 
الخراج تقسيطاً: إذا جعله أجزاء معلومة. والقُسط: بخور معروف. والقسطاس: المهزان, 
قيل عرب مأخوذ من القسط. وهو العدل وقيل روميّ معرب بضمٌ القاف وكسرها. 

مقا قسط: أصل صحيح يدلّ على معنيين متضادّين. والبناء واحد. فالقسط: 
العدل, ويقال منه يقسط. والقّسط: الجور. والقُسوط : العدول عن الحقٌّ؛ يقال 
قسّط إذا جار يقيط قّسطأً. والقّسط: اعوجاج في الرّجلين. ومن الباب الأول - 


1 قسط 


التقسط: النصيب, وتقسطنا الشيء بيننا. 

الا قسط: في أسماء الله تعالى الحُسنى: المُقسِط , وهو العادل. وفي الحديث - 
إن لله لاينام ولا ينبغي له أن ينام يتخفض القسط ويرفعه. وهو تمثيل لما يُقدّره لله 
ويُنزله . والتيسط: الحصّة والنصيب, يقال أخذ كلّ واحد من الشركاء قسطه. وتّقسّطوا 
الشيء بينهم: تقسشموه على العدل والسّواء. وهو من المصادر الموصوف بها كعدل, 
يقال ميزان قسط. وميزانان قِسط, ومُوازين قِسط. فقد جاء قسّط في معنى عدل, 
ففي العدل لغتان: قسّط وأقسّط. وفي الور لغة واحدة قسط. وفي حديث علي (رض): 
يرث بقتال الناكئين والقاسطين والمارقين ‏ والقاسطون أهل صِقَّين لأئهُم جاروا 
وبَُوا. وقسّط النفقة على عياله تقسيطأ مها وقسّط الشيء: فرّقه. 


كم ع 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إيصال شيء إلى مورده وإيفاء الحقّ إلى مله . 
وهذا المعنى ْنا يتحقق في مقام إجراء العدل وإعباله في الخارج. 

ومن مصاديقه: إيصال النفقة وتفريقها على العيال. وتقسيم الحصص. وتقسيم 
المال بين الشركاء. وتجزئة الخراج . 

وهذه الموارد إذا كانت عدلاً وحقّاً يعبر عنها بالعدل. وإلا: فيعبّر عتها بالجور 
والانحراف عن الحقٌ والعدول عنه. 

فالقّسط كالضرب مصدر. والقسط بالكسر إسم مصدرء والقاسط كالعادل 
صفة, والإقساط: يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعل, والتقسيط يلاحظ فيه جهة 
الوقوع والتعلّق. 


قسط ا 


قُل أمَرَرَيّ بالقسط - 75/17 

كونوا قَوَامِينَ بالقسط ‏ 4 / .١١80‏ 

وأن تقوموا لليتامى باللقسط ‏ ؛ / 117. 

يراد إقامة التقسّط الصحيح. 

أدعوهم لآبائهم هو أقسطٌ عند لله 69 / 0 

ولا تسأموا أن تكتبوه صغيراً أو كبيراً إلى أجَلدِ ذلكم أقسطٌ عند الله - ١‏ / 
ليه 

يراد إِنّ هذا من جهة إيفاء الح إلى صاحبه وإيصاله إلى مورده أحقٌ وأحسن. 

فالأقسط للتفضيل, وهو الأعل فَطاوأفضل قسطأً. 

وإن حكنت فاحكم بينهم بالقسط إن ليحك المقييطين 0 / 1 

وإن طائفتانٍ من المؤمنين تلوأ كَأمَلحَرَ1 ينما بالعدل وأقسطوا إن الله 
يحب المقيطين 14 /1. 

بأن يكون الإصلاح والحكم مع حفظ مفهوم التقسيط. أي إيفاء الحقوق 
وإيصال ما لهم عليهم حقّ ينتني الجور والظلم وتضييع الحقوق. 

ويظهر من ذكر الإقساط بعد العدل: أنّ الإقساط يغاير العدل ويتحقّق بعده. 
فإِنّه تطبيق العدل في الخارج وإجراؤه. 

وآتوا التتامتى أموالهم ... وإن خفتم ألا تُّقسطوا في اليتتامتى فانكحوا ما طاب 
لكم من النّساء ‏ 6 / 7. 

أي إذا حضرت يتيمة ذات مال وجمال, ولم تطمئْنٌ نفوسكم بتقسيط ماها 
وحقّها. وخفتم الجبور عليها وتضييع مالها والأكل منه: فعليكم بالانصراف عنها 


44> قسط 


وتزويج ما طاب لكم من حيث الإطمينان بالتقسيط وإيفاء الحقوق وني الإضرار. 

فإنَ الاتصراف عنها وتركها أهون من الوقوع في تضييع حقوقها. 

قل أوحي إل أنه استمّع رين الجن فقالوا... وأنَا من المسلمون وما 
القايسطون فن أسلّم فأولئك تحرٌّوا شد وأما القاسطون فكانوا لجهمٌ حَطّبا 1 / 
5 

القايط في هذا المورد واقع في قبال المسلم, والمسلم من أسلّم لريّه وفيض 
أمره إليه ورضي بحكنه وقضائه وتقديره وعدله وتقسيطه. فإِنٌّ مرتبة التسليم الحقٌ 
فوق مراتب التفويض والرضاء والتعلّق بتقسيط ما له من الأموال والحقوق على 
انفسه: هو مرتبة شديدة من التعلق بالانيا والنفس , فهو متوجّه وحبٌ لنفسه وماله 
في مقابل التوجّه والحبّة له عر وجل 

فالتقسيط في الآية الكرية تسيل في بمعناء:الحقيق, إلا أنه لا ذكر في قبال 
التسليم : يستفاد منه مفهوم الانحراف والعدول عن الحقٌّ والاعوجاج والجور. 

وهذا كبا في الإنفاق على الناس, والبخل وصيرف ما له لنفسه: فإِنٌّ الإثفاق في 
الناس ممدوح, وفي نفسه مذموم. 

وأمًا ابيط من الأساء الحسنى: فإنّ الله عرّ وجل بعلمه وقدرته وعدله 
وإحاطته ونفوذه التامٌ. يُقسط الأرزاق وما يحتاج إليه كلّ موجود عليها. بحيث يوق 
كلّ شيء به ولا يحرَم شيء عن حقّه. فهو الفط على كلّ شيء. من جماد, أو 
نبات, أو حيوان. أو إنسان: أو من العوام العلويّة. فلا يغفل عن شيء وعن حقّه. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة هو إيفاء الحقٌّ إلى مستحقّه , وهذا المعنى 
ينطبق على جميع موارد استعاها . 


أقسم 24> 


ولاتستعمل المادّة في مورد العدل والجور والانحراف وغيرها. 

وأمًا حديث - أُِرْتُ بقتال الناكنين والقاسطين: فِنَ معاوية وأصحابه كانوا 
يُقسطون الخلافة وآثارها على أنفسهم. منحرفين ومعرضين عن وصيّ رسول الله 
(ص) ومانعين عن إيفاء حقّه . 

وأمًا التعربير في المورد بصيغة الجرّد ‏ القاسط: فإنّ الإفعال فيه معنى التعدية, 
ويدلّ على إيصال شيء إلى غيره, وهذا بخلاف القاسط جرّداً. فهو يدل على يحرّد 
إيجباد القسط والتقسّط. 

وأمًا الٍسطاس: فهذه الكلمة مأخوذة من اللغة اليونائية والسرياتية كما في 
فرهنك تطبيتي > ترازو (المينان). 

ويؤيّدها لوق حرف السين بآخرالكلممٌ-أراجع ‏ إلياس. 

وبينها وبين مادّة القسط أيطامناصية, فإنٌ إيفاء,الحقوق في الظاهر إِما يكون 
بوسيلة المهزان. 

ويعيّر عن القبسطاس بالسريانية - ويقاشتوس, قستوس - وباليوناتية ‏ 
ديكاستيس , كستيس. 

وفي لسا ‏ الققسطاس والقُسطاس أعدل الموازين وأقومها. وقيل هو شاهين. 
وقيل هو القّسطون. وقيل هو القبّان. والٍسطاس هو ميزان العدل. 

* «* 2 


دم 
مصبا - قسمته قن من باب ضعرب: فرزته أجزاء فانقسم. والموضع مقييم 
مثل ممسجد. والفاعل قاسمء وقسَام: مبالغة. والإسم القسم بالكسر. ثم أطلق على 


لعا قسم 
الحضّة والنصيب» فيقال هذا قسمي , والجميع أقسام. واقتسموا المال بينهم. والإسم 
التقسمة, وأطلقت على النصيب أيضاً. وجمعها قِسَم. وقاسمته: حلفت له. وقاسمته 


المال وهو قسيمي فعيل بمعنى فاعل مثل جليسي. والقّسم: إسم من أقسم بالله 
إقساماً: إذا حلف. والقّسامة: أيهان تُقسّم على أولياء القتيل. 


مقا قسم: أصلان صحيحان, يدل على جمال وحسن. والآخر ‏ على تجزئة 
شيء. فالأوّل ‏ القّسام. وهو الحسن والجبال. وفلان مقسّم الوجه, أي ذو جمال. 
والقّيمة: الوج. وهو أحسن ما في الإنسان. والأصل الآخر_القَسْم : مصدر قسمت 


العيء قَمْما. والنصيب قِسممٌ. فأمًا اين فالقّسم. قال أهل اللغة: أصل ذلك من 
القسامة, تُقسّم على أولياء المقتول أمان+إذا ادّعوا دم مقتوهم على ناس اتّموهم به. 

الاشتقاق 77 قسمثٌ الدويء أقلِْمَه ّم فأنا قاسم. والشيء مقسوم. والقّشم 
المصدر, والقسم النصيب, يقال بِِخُد أي القسمين شبئت. والقَسم : الهين أقسم يُقسم 
إقساماً, فهو مُقيم. والقّسام: شدّة الحرّ لايتصرّف له فعل. ويقال: رجل وسيم 
سيم . ورجل مُقسّم إذا كان جميلاً. 

السا_قسم الشيء فانقسم, وقسّمه: جرّأه. ويقال قسمت الشيء بين الشركاء 
وأعطيت كلّ شريك مقسمه وقسمه وقسيمه: نصيبه. وقسّم أمره قَْماً: قدّره ونظر 
فيه كيف يفعل, وهو يَقيِم أمره أي يُقدّره ويُديّره ينظر كيف يعمل فيه. 

قع - 822 (قاسم) - تحت, نقش, قطع. 

ا « *« 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجزئة بحسب ما يُدبّر ويُقدّرء ويلاحظ من 


اقلم للها 


حيث هو من دون نظر إلى موارد يقسمم ها أو إلى جهات أخرى ‏ راجع -سهمء 
فرج. 

وبمناسبة هذا المعنى قد تطلق على التقدير, الحصّة, النصيب. 

وأمًا الحسن والجبال: فيصم الإطلاق إذا كان النظر إلى خصوصيّة زائدة, 
كأئّها قد قدّرت ونصيب أعطي للجميل زائداً على الجريان العام فيقال امرأة قسيمة 
الوجه, وقسيمة , ورجل قسيم الوجه. 

ونظير هذا المعنى: شدّة الحرارة المستفادة من كلمة القُّسام. وهذان المعنيان 
مجحازان بعلاقة المناسبة. 

وأمًا معنى الحلف: فهو مأخوذ من اللة الآراميّة والسريانية , كما في - فرهدككق 
تطبيق - قيسماء قسام > التلف. 

وقالوا ولا تُرّل هذا القرآن على رَجُل من القَربتين عَظيم أهم يقيمون رحمة 
ربك نحن قسمنا بيتهم معيشتهم في ألبياة لاني ور فعنا بعضّهم فوق بعض رجات - 


ر عت 

فإِن القسمة لابدّ أن تكون على مبتى التدبير والتقدير. ومعيشة أفراد الخسلق 
وتدبيرها وتقديرها لازم أن تنتظم من جانب الخالق الحكيم الحيط العالم القادر. حقّى 
يتم” النظم والعدل في العالم, هذا في الأمور المادية الدنيويّة, فكيف في المعنويّات وفي 
الأمور الروحائة كالنبؤة. 

والذّارياتِ ذَّرواًفالحايلاتٍ وقاًالجاريات يُسرأف الات أمراً إن ترقدون 
لصايق - 0١‏ /6. 


الذّرو: الإثارة مع اشر والوقر: الحمل الثقيل. 
هذه الكلمات مطلقة فتنطبق في عالم المادّة على جميع الكواكب السارة المنيرة. 


37 قسم 


ومنها الشموس الثابتة ظاهراً والسيّارة في الواقع. فنا تشير أنوارها وتنشرها في 
منظوماتهاء وتحمل حملاً ثقيلاً من الحرارة, وتجري في أفلاكها المعينة منتظمة , وتقسّم 
الحرارة والنور ‏ راجع ‏ جرى. 

وتنطبق في العالم الروحانيّ على جميع الأنبياء المرسلين المبعوثين لنشر الحقائق 
والمعارف, الحاملين من العلوم المودعة ما علّمهم الله تعالى. والسائرين إلى الله بجذبة 
ومحبّة إِهيّة تسوقهم إليه. والمعطين النفوس المستعدّة كلا على حسب استعداده وسعة 
وجوده ‏ راجع الذرو. 

وتنطبق أيضاً على جميع الملائكة والموكّلين المأمورين في نشر رحمة بجسريان 
سهل ويقسمون على حسب المقتضيات وإتختلاف الطبقات. 

وهكذا تنطبق على خلفاء لله فَكأَرْضَ) وأوليائه الصالحين الواصلين إلى مقام 
المأمورية في إبلاغ الأوامر والإفاضات,الاهيّة . 

والاقتسام افتعال ويدلٌ على المطاوعة واختيار التقسيم وطلب التجزية, قال 


تعالى: 
كيا أنزلنا على المقتسمين الذين جعلوا . 
راجع - عِضين. 


وأما القَئم بمعنى الحلف: فيستعمل من المادٌة أكثر المشتقّات, وفي هذا المفهوم 
تناسب مع معنى التقسيرم, فإنّ الحلف هو التزام وتعهّد وتقطيع وفيه قاطعيّة وفصل 
موضوع يُقسم فيه عن غيره. 

يُقيم المُجِرِ مون ما لبثوا غير ساعة  7١‏ / 00. 

وقاسّتّها إن لكا أن التاصحين -/1/ .7١‏ 


قسم 1 


وسبق في - حلف: إن عبارة عن القزام مع القسم والقسم حرّد قسم بلا تققد 
بالالتزام . 

وأمًا موضوع القسم: فهو تحكيم ما يذكر بذكر ما له عند المتكلّم عظمة 
واعتبار خصوص . فالقسم توسيط ذلك وذكره في مقام إخباره أو إنشائه, ولا يختصٌ 
بالإنشاء والعهد. 

والقّم من الخلق بذكر ما يعتقد بمقامه وعظمته وجلاله, وجعله واسطة في 
خبره أو إنشائه ليطمئنٌَ السامع بمقاله. 

ومن الخالق: بذكر ما له عظمة وشأن في مقام الحقٌ وعند الله تعالى. فالقسم به 
يكشف عن عظمة شأنه في الواقع وعلنَّمقأمبعند الله عر وجلّ وضرورة التويّه إلى 
موقميته في عالم الخلق أو المعنى. 

فالعظمة في عالم الخلق وآلإثة يكياخي: 

والشّمين وضّحاها والقمر إذا تّلاها والنْهارٍ إذا جَلّاها والليلٍ 
والتماء وما بناها والأرضٍ وما طّحاها. واليل إذا يغشى الما إذا تب وما خلق 
الذّكرَ والأننى , لا أقيم بهذ البلد , والفجر وليل شر والشفعٍ والؤتر. والمّماء ذا 
البُروج » والّينٍ والرّيتون وطورٍ سينين وهذا البلدٍ الأمين. 

إذا أريد من هذه الكلمات معانيها الظاهريّة المسوسة المادّية. وقد سبق البحث 
عنها في مواضعها. 

فكلّ منها له تأثير في نظم الحسياة الاجتاعيّة والشخصيّة , وفي إدامة المعيشة 
الإنساتية والحيواتّة. بل وفي نشوء النباتات؛ وفي تأمين جهة الروحانية في الإنسان. 


وأمًا العظمة الروحاتية المعنويّة كما في: 


لعا 78 


أهؤلاء الذين أقسَموا بلله , فلا أقيم با تُبيِرون وما لا ُبيِرون , فلا أقيم 
بربٌ المشارق وامغارب . لا أقيم يتوم القيامة . ونفسٍ وما ويه 

وهكذا. 

وأمًا اتعبير بصيغة النّني - لا أقسم: إشارة إلى عظمة القسم ما يُقم يه 
واعتلائه في قبال الموضوع الذي يقسم عليه بمعنى أن المورد غير ممتاج إلى القسم 
به, لرفعة مقام المقسم به عن المورد. 

وقد يكون النقي من جهة وضوح الموضوع وثبوته البيّن كما في: 

فلا أقيم برب المشارق والمغارب إِنًا لقاورون  1٠/1١‏ 

. * ٠ 


قسى : 

مصبا ‏ قسا يقسو: إذا هقان وقِيّ على فعيل ؛ والقسوة 
إسم مله 

مقا قسى : يدلّ على شدّة وصلابة, من ذلك الحجر القاسي , والقسوة: غلظ 
القلب, وهي من قسوة الحجر. والقاسية: الليلة الباردة. ومن الباب المقاساة: معالجة 
الأمر الشديد. وهذا من القسوة, لأنّه يُظهر أنّ أقسى من الأمر الذي يعالجد. 

التهذيب ؟ / 110 قال الليث: القسوة الصلابة في كلّ شيء, وليلة قاسية: 
شديدة الظلمة. ويوم قَسيّ وهو الشديد من حرب أو شيرٌ. وأرض قاسية: لا تنبت 
شيئاً. قال أبو إسحاق: قوله تعالى ‏ قَسَت قلوبّكم, تأويل قت في اللغة: غلّظت 
وئيست وعسّت. وتأويل القسوة في القلب: ذهاب اللين والرجمة. 


ل ‏ لى كك 


قشعر لها 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شدّة صلابة, وهو أعمٌ من مادّي أو معنوي. 
ويقابله اللينة. 

وليست بعنى مطلق الشدّة أو الغلظة أو اليبس: فإِنٌّ الشدّة يقابل الرخاء. مع 
أَنّ الشدّة درجة عالية من كلّ صفة. 
تقابل الرقّة. 

والييس: يقابل الرطب. 

ولايناسب تطبيق هذه المعاني على الكلمة؛ فإنّ قساوة القلب مثلاً لايناسبه 
التفسير بكون القلب شديداً غير ذات مهأو غليظاً غير رقيق, أو يابساً غير 
رطب. بل بمعنى صُلب غير لين . 

ثم قست قلوبكم من بَعدِ لاد فهي كاليجارة أو أشدٌ 

فويلٌ للقاسية قلويهم من كر الله 371/79 

فالقلب القاسي بمعنى الصّلب الذي لا لينة فيه. كبا أن الحجر فيه صلابة لا لينة 
فيه. وهو بفقدان اللّينة يصلّب قلبه عن ذكر الله تعالى. 

ففي الحجر أيضاً لا يقال إن غليظ غير رقيق, ولا يابس غير رطب. 

وقال تعالى: 

ثمْتَلينُ جلودهم وقلويهم إلى ؤكر الله 75 / 75. 


3 0 


قشعر: 
صحا ‏ إقشعر جلد الرجل إقشعرارً فهو 


. والجمع قشاعر, فتحذف 


لغ قشعر 
الميم لأا زائدة, يقال أخذته مُشعريرة. 

لسا الُشعريرة: الرعدة واقشعرار الجلد. والقُشاعر: الخشن المش. إقشعوت 
الأرض من المّخل . واقشعرّت: تقتّضت وتجمّعت. واقشعرٌ الجلد والنبات: إذا لم يُصب 
يا 

مقا قشع : كلّ شيء خف فقد قتبع, مثل اللحم يْفف. ومنه انقشع الغسيم. 
والقشعة: القطعة من السحاب تبق بعد انكشاف الفيم. 

قشر يدل على تنحصية الشيء ويكون الشيء كاللباس ونحوه. والقشرة: 
الجلدة المقشورة. والقشر: لباس الإنسان. 


ع الخرراءه 


أنّ الأصل الواحد في الماك هوَالاتقياض فيا جلد النيء وظاهره. وهذه 
الكلمة مأخوذة من كلمتي القشع والقشرء كرا أنّ القمطر مأخوذ من القمط والقمر: 
بمعنى المتجمّع المتقبّض الشديد. والقمط بمعنى الشدً, والقمر بمعنى الكثرة والبياض. 

وهكذا الُدموس معن القديم السيّد, الملأخوذ من القدم والقدس. 

وهذا على مبنانا من عدم خلوٌ الكلمات من الدلالة الذائية . 

الله تَرَل أحسن الحديث كتاباً مُتشايهاً مئان تقش منه جُلودٌ الّذِينَ تخشون 
دَيّهم ثم تلينُ جُلودُهم وقُلريهم ‏ 04 / 70 

أي تنقبض جلودهم وتتأئّر ظواهر أبدانهم كما تتقبض الجلود وتتجمع وتتأئّر 
بسماع أخبار غير مأنوسة أو موحشة. أو بلمس شيء غير ملام 
والتفكّر والتعمق إلى معانيه. 


قصد 4 


وقد نسب الإقشعرار إلى الجلود فقط. فإنه أنقباض في الجلد والظاهر, بخلاف 
بالظاهر والباطن. 
وأما ألذين لا يجخشون رئهم وفقدوا الخشية ورؤيتها في قلوبهم: فلا يحون من 
سماعه شيئاً غير ظاهر الكلمات وألفاظها. كما قال تعالى: 
قَويلٌ للقايسية قلوبهم من ؤكر الله 84 / 19. 
*« * * 


مقا - قصد: أصول ثلاثة, يدل أحيدها على إتيان شيء وأمّه. والآخر على 
اكتناز في الشيء. فالأصل قصدته قصبداً ومقضنرَأومن الباب: أقصّده السهم إذا أصابه 
مكانه. والأصل الآخر ‏ قصدت الغيءكسلرته. والقصدة: القطعة من التي 
إذا تكسر, والجمع قِصّد. والأصَلّةالتالتبالباقة القضيد: المكتغزة الممتلئة لحباً. 
ولذلك سمّيت القصيدة من الشّعر قصيدة لتقصيد أبياتهاء ولا تكون أبياتها إلا تامئة 


الأبنية. 


مصبا ‏ قصدت الشيء وله وإليه مقصّداً من باب ضرب: طلبته بعينه, وإليه 
مقصّدي وقصدي. وإسم المكان مقصد بكسر الصاد. وبعض الفقهاء جمع التصد على 


قصود. وقال النحاة: المصدر المؤْكٌد لايق ولايجمع , لأنّه جنس والجنس يدل بلفظه 
ما دلّ عليه الجمع من الكثرة, فلا فائدة في الجمع , فإن كان المصدر عدداً كالضريات 


أو نوعاً كالعلوم والأعبال جاز ذلك, لأئْها وحدات وأنواع. وأمًا اللقصد فيجمع على 
مقاصد. وقصد في الأمر قصداً: توسّط وطلب الأسدّ ولم يجاوز الحدٌ. وهو على قصد 
أي رشد. وطريق قصدٌ, أي سهل, وقصدت قصدّه. أي نحوه. 


صحا ‏ القّصد: إتيان الشيء. وقصدت قصدّه: نحوت نحوه. وقصدت العود: 


يلها قصد 


كسرته, يقال وانقصد الرّع, وتقصّدّت الؤماح: تكسرت, ورُيح أقصاد. والقاصد: 
القريب, يقال بيننا وبين الماء ليلة قاصدة, أي هيّنة السير لا تعب فيه ولا بطء. 
والقصد: بين الإسراف والتقشير, يقال فلان مقتصد في النفقة, وأَقْصِدْ في مَشْيك. 
والقصد: العدل. 


الفروق ٠١‏ الفرق بين القصد والإرادة: أنّ قصدّ القاصد مختصٌ بفعله دون 
فعل غيره, والإرادة غير مختصّة بأحد الفعلين دون الآخر. والقصد أيضاً إرادة الفعل 
في حال إيجاده فقط. وإذا تقدّمته بأوقات لم يسم قصداً, ألا ترى أنْه لا يصحٌ أن 
تقول: قصدت أن أزورك غداً. 

والفرق بين القصد والنحو: أنّ النحو قصد الشيء من وجه واحد. يقال نحوته 


إذا قصدته من وجه واحد. 
٠‏ *« « 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو توجّه إلى عمل وإقدام في عمل, فهو مرحلة 
أخيرة من الإرادة قريبة من العمل . 

وتستعمل تجوّزاً في القتل والكسر والعدل والقرب والرشد وغيرهاء بمناسية 
مفهوم التوجّه والإقدام إلى عمل . ويستفاد كلّ منها بقرائن حاليّة أو مقاليّة أو مقامية. 

فالأصل ماذكر من التوجّه إلى عمل وإقدام. والمعاني المذكورة من لوازم الأصل 
ومن آثاره المترئية عليه. 

واقصد في مَشيك واغضّض من صَوتك - 15١‏ / 15. 

وعلى الله قَصِدٌ السّبيل ومنها جائر ١7‏ /4. 


قصّد قصداً: توه إلى موضوع في مرحلة قريبة من المباشرة 


قصد لطها 


الدقيق قريباً من المباشرة: الإصلاح والتعديل والاستقامة والنظم. 

والقصد في المغي والتوجّه الدقيق إليه يوجب نظمه ورعاية خصوصيّاته بحسب 
الموارد من السرعة والبطء والاعتدال, وليس بعنى الاعتدال فإِنّ المقام قد يقتضي 
إلا أورساوطة: 

والقصد والتوبجه الدقيق من الله تعالى إلى السبيل وهو ما تدٌ وبّرسَل من 
نقطة مقصودة وهو الطريق السهل: يوجب كونه ممستقياً سالماً حفوظاً من الانحراف 
والإعوجاج. 

والسبيل يذكّر ويؤنّت. وهو للجنس. ومنها جائر: أي من جنس السبيل ما 
يكون مايلاً إلى جانب, فلازم أن يكون نويد ودقة نظر من الله تعالى حت يكون 
السالك حفوظاً عن الطرق المنحرفة إإسنائزاً إِلَالبقَ وإلى السعادة الأيديّة. 

لوكانّ عَرَضاً قريباً وسَقَرَا قاصدا لاتبعوك - 4 / 11. 

العَرَض: ما يكون في معرض الناظر وفي مرأّ منه. والقاصد من السفر: هو 
المشرف والمتوجّه إلى الاقدام والحركة . 

والتعبير بالقاصد للمبالغة, فكأنَّ السفر متوجّه إلى الحركة والجريان. وفي هذا 
إشارة إلى كيال القرب . كما أنّ التعبير بالعرض أيضاً كذلك. 

فينهم ظاللنفيسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات ‏ 70 / 77 

الاقتصاد افتعال ويدلٌ على اختيار التوججه والإقدام إلى عمل. 

فالمقتصد من يريد الإقدام ويتوبجه إلى العمل. فهو ليس بظالم لنفسه بالقرك 
والإعراضء ولا من السابقين بالخيرات. 

وهكذا يراد المعنى في قوله تعالى: 


وأمًا القصيد والقصيدة: فكأنّ الناقة الممتلثة والأبيات الخصوصة من الشعرء 
قد وقعتا في مورد توجّه وإقدام مخصوص. 
* ليا * 


قصر: 

مصبا ‏ قصدرت الصلاة ومنها قصعراً من باب قتل, هذه هي اللغة العالية التي 
جاء بها القرآن -أن تقصروا مِنَ الصّلاة. وقُصِرت الصلاة فهي مقصورة. وفي لغة 
يتعدّى بالهمزة والتضعيف . فيقال أقصرتها وقصّرتها. وقصصرت النوب قصراً: ييضتد . 
والقصارة: الصناعة, والفاعل القَصَارِِوَقَصَِتِ عن الشيء مُصوراً من باب قعد: 
عجزت عنه, ومنه قصّر السهمُ عل أَطَلاَ قُصِوراً: إذا لم يبلغه. وقصدرت بنا النفقة: 
لم تبلغ بنا مقصدّناء والباء للتعدية, وأقصيرت عن الثبيء: أمسكته مع القدرة عليه. 
قصررا؛ حبسته , ومنه حُور مَقصورات . ومتقصورة الدار: الحجرة منها. وقَضر 
الشيء قِصّرأً: خلاف طال. فهو قصير. والجمع قصار, ويتعدى بالتضعيف. 

مقا قصر: أصلان صحيحان, أحدهها يدل على ألا يبلغ النيء مداه وثهايته. 
والآخر على الحبس. والأصلان متقاربان. فالأوّل ‏ التِصّر: خلاف الطول. يقال 
قمَّيرت الثوب والحبلٌ تقصيراً. وقضّرت في الأمر: توانيت. والأصل الآخر - قصيرته: 
إذا حبسته, وهو مقصور, وامرأة قاصرة الطّرف: لا ده إلى غير بعلهاء كأئها تبس 
طرفها. ومن الباب مُصاراك أن تفعل كذاء كأنّهِ يُراد ما اقتصرت عليه وحبست تفسك 
عليه. والمّقامر: جمع مقصورة, وكلّ ناحية من الدار الكبيرة إذا أحيط عليها فهي 
مقصورة. وقصر الظّلام: اختلاطه . 9 

فرهنك تطبيق - سرياني - قاصرا. قاسترا - قصر. 


د 


قصر لالكدا 


فرهنك تطبيق - آرامي - قاصرا - قصر 
فرهنك تطبيق - يوناني ‏ كاسترون > قصار. 
١‏ 2# * * 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الطول من الحدوديّة في جهة الامتداد. 
مادّية أو معنويّة؛ في كمّ أو كيف. 

ولايخ التناسب والاشتقاق الأكبر فيا بين هذه المادّة وموادٌ القصد, والقصب 
والقصم والقصل والقصف. والجامع بينها الإنقطاع وامحدوديّة وعدم التداوم. 

ومن مصاديق الأصل: القصص ايمل الصّلإة وعدم إتقامها. وقصور السهم في 
البلوغ إلى الهدف في سيره. وقصر التقرتوخدم امتداده في جهة الإبصار. وقصر 
شخص وحبسه وتحديده في جهة لكان وَالقمَار في إنفاق النفنقات وعدم 
توسعته . وقصور الإنسان وعجزه عن إظهار القدرة وإعماها. وقصوره وتوائيه في 
العمل. 

فالأصل في جميع هذه الموارد ما يعبر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ كوتاهي. 

وأمًا القصر بمعنى البناء: فهو مأخوذ من اللغة السرياتية والآرامئة وهي من 
اليونائيّة ‏ كاسترون. 

وهكذا القصر بمعنى التبييض: فهو مأخوذ من السريائّة, كما في فرهنك تطبيقي . 

مضافاً إلى تناسب بين الأصل وبين المعنيين: فإنَ القصعر بناء مقصورة في قبال 
الصرْح ‏ ابن لي صَمرْحاً تمل أبلغ الأسباب. فإنّ الممرح هو البناء المرتفع المتعالي. 
والقصر هو البناء القصير امحكم الكامل الذي ليس مرتفعاً. 


رادا قصر 


وحرف القاف في قصصر: من حروف الشدّة والجهر, ويدلٌ على استحكام وشدّة. 
وحرف الحاء في صرح: من حروف الهمس والرخاوة, ويدلٌ على إسبال وإرسال 
وارتفاع . 

وكذلك الفرق بين القصد والقصعر: فإِنٌ الدال من حروف الشدّة والجهر. ويدلٌ 
على الدقّة والتوجّه في العمل. والراء من حروف فيا بين الشدّة والرخاء. ويدلّ على 
تواني وانكسار وقصدر. 

وأمًا القصّار وهو الذي يغسل ويُطهْر اللباس ويُزيل الدنس منه: فكأنّه هنع 
من امتداد العمل بتجديد اللباس وتهيئة لباس جديد, ويقنع به ويقتصير بما عنده, 
يقال اقتصصر أي اكت . 

فهي خاويةٌ على عُروشها وبثرٍطعَطْلةوكتطر تشيد - 11 / 10. 


ون من شهوها قُصورأ ويََجترن لجبال يوقاً 1/1/1 

ِنْها رمي بشَرّر كالقطر كأنّه جمالة صَفْر - 11 / 70. 

والشّيد: إحكام مع رفع. والّرّر: ما يتطاير من النار. وهو والقصر للجنس» 
وعلى هذا يفرد ضميره ثم يشيّه بالجمالة جمعاً للجَمَل وهو ما بلغ النهاية في العظمة. 

ولا يخنى أنّ كلمة القصير بمعنى البناء المشيد: لم يستعمل منه فعل. والضمير في 

نا ترمي : يرجع إلى ظلّ ذي ثلاث شعب, وباعتبار الشعب الثلاث المعنويّة . وهي 
رؤية النفس, التعلق بالدنياء الغقلة , وهذه الثلائة تحجب عن التوجمه إلى الله تعالى» 
ولاتمنع عن مواجهة العذاب واللهب, وهي ترمي بالشّرر. 

وتشبيه الشرر بالقصر: فإنَ التويجه إلى الدنيا الغفلة عن الحق وعن الآخرة, 
يتجلى في الحياة الدنيا بصورة القصر المشيد, ئة التعلّق بالدنيا ‏ تتّخذون من 
شهوها قصوراً. 


أنقكنا 


فالشرر يومئذ يتجسّم بصورة القصور. 

وعندهم قاصراتٌ الطَّذف ‏ /70 /48. 

حُور مُقصوراتٌ في الخيام ‏ 40 / 1/. 

أي لا امتداد لطرفهم. ولا لمسكنهم وحلٌ تعيّشهم, وهذا إعزازاً هم وتكرياً 
وتعظياً, على وفق حياتهم وباقتضاء صلاحهم. كا أن الجواهر الفينة تحفظ في حال 
معيّنة صوناً عن الأعين الخائنة. 

وقد يغض الانسان بعيرّه ويقصر طرفه: صوناً عن الوقوح في المزلة والمهلكة. 
وحفظاً عن الخطأ والوسوسة: 

في نيوا لأف | بواجا سهة كم 


آمنين عُلقينَ رزو سكم والقطدين: بهذا لا 


الإقصار إفعال ويستعمل إذا كان النظر إلى جهة قيام الفعل بالفاعل . والتقصير 
تفعيل ويستعمل فيا كان النظر إلى جهة وقوع الفعل , فالإقصار فيا يرتبط بالفاعل 
ومن صفاته. والتقصير فيا يرتبط بالمفعول وهو الشّعر. 
فليس علّيكم جُناحٌ أن تََصُر وا من الصّلاة ‏ 4 / ٠١1‏ 
أي أن تَدّوا إلى آخرها وتتمّوها بصورة قصيرة. 
*« * 8« 


قصّ : 
ضيه ص تين باب ل؟ عليته: رصي الف الأصل تمق 3 
فأبدل من أحدها ياغ للتخفيف. وقيل قصّيت الظفر ونحوه وهو القلم. وقصصت 


كنا قصّ 


المخبر قصّاً: حدّنت به على وجهه. والإسم القَصّص. وقصصت الأثر: تتئعته, 
وقاصصته مقاصّة وقصاصاً: إذاكان لك عليه دين مثل ما له عليك فجعلت الذَّين في 
مقابلة الدين, مأخوذ من اقتصاص الأثر. ثم غلب استعمال القصاص في قتل القاتل 
وجرح الجارح وقطع القاطع, وأقصٌّ فلاناً إقصاصاً: قتله قوداً, وأقضّه من فلان: 
جرحه مثل ما جرحه. والقصّة: الشأن والأمرء يقال ما قصّتك أي ما شأنك؟ والجمع 
قِصص. والقصّة: الطَّرة. تُقص حذاء الجبهة. 

مقا قصٌّ: أصل صحيح يدل على تتبع الشيء. من ذلك قوهم اقنتصصتٌ 
ومن ذلك القصاص, فكأنّه اقتصّ أثره. ومن الباب القصّة والقَصَص, 
كلّ ذلك يتتتع فيذكر. وأمًا الصدر فهو لقب لأنّه متساوي العظام, كأنٌ كل عظم 
منها يُتبع للآخر. ومن الباب قصصبتٌ اَذَك إِنك إذا قصصته فقد سويت بين 
كلّ شعرة وأختها. 

لسا ‏ قصّ الشّعر والصوف والظفر يقطّه قَصّأً: قطعه. والمقِصٌ: ما قطعمت 
وقصصت به. الليث: القّصّ: فعل القاصٌّ إذا قصّ القِصّص . وال 

3 ينا لقِصّة : الخنبر, وهو القَصّص. وقصٌ 

عل خبره يقصّه: أورده, والقصّص: الحبر المقصوص. والِصّة: الأمر والحديث, 
واقتصصت الحديث: رويته. 

قع - 5092 (قصيصاء) قطع. قصل نقلي قطف. 


: معروفة. ويقال 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رواية واقعة جارية مضبوطة بأيّ وسيلة 


قصّ نكن 


كانت» قراءة أو سماعاً, على ما طابق الواقع . 

وإلى هذا الأصل يرجع مفاهير ‏ الخبر, الحديث, الأمر. الرواية, التتئع. 
الإيراد. الأثر. الشأن, الذكر. 

وأمًا مفهوم القطع والقلم: فهو مأخوذ من العبريّة. 

وأمًا مفهوم القصاص: فهو حكاية أمر واقع وجريانٍ وجناية كبا وقع؛ فيكوّر 
على الجاني . ليعتبر المعتير. 

وكتسنا علّهم فيها أن انس بالنّسٍ والعَين بالعين والأنف بالأنف والأَدنّ 
بالأذنٍ والسّنَ بالسنٌ والجروح قِصاصٌ ‏ 4 / 10 

ولكُم في القِصاصٍ حَياة ‏ ؟ / 239/4 

الشهر الحرام بالشّهرٍ الحرام والحُمَاتقِتصَاض فن اعتّدى عليكم فاعتّدوا 
عَلَيهِ مل ما اعتّدى عليكم - 746/١‏ 

يراد أنّ قتل النفس , وإزالة العين والأنف والأذن والسنّ, وإحداث الجراحة. 
والمقاتلة في الشهر الحرام. وعدم رعاية الحرمات؛ في هذه الموارد المعيّنة التي وقعت 
جناية: قصاصء أي تكرير ها وحكاية وعمل في قبال جريان, وبثله. 

فيطلق القصاص على ما يقع ثانياً في قبال جريان, وجثله, كأنّه حكاية عنه 
بعينه من دون زيادة ونقيصة. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالكلمة في هذه الموارد؛ فإنٌ في الكلمة إثسارة إلى 
مجازاة ممثل الجناية من دون زيادة ونقيصة. 

فليًا جاءه وقصّ عليه القَصّص -8؟ / 0؟. 

يبي لا تقصّص رؤياك على إخوتك  ١١‏ / 5. 


8 قصف 


.٠٠١ / ١١  كيلع القُرى نَقضّه‎ 


ذلك ين أنيا. 

لقدكان في قَصَصهم عِبِرةٌ  11١/11‏ 

منهم من قَصَصنا عَلّك وينهم من م نقُص عليك  4١‏ /8/. 

إِنّ هذا القرآن يعض على بني إسرائيل أكثرٌ الذي هم فيه يختلفون ‏ /0 / +/. 

ألم يأتكم رُسُلٌ منكم يَقُضَرن عليكم آياتي 5 / :17. 

إن الحكم لاله يقْضَ الحقّ ‏ ” / /01. 

فظهر أنَّ التعبير بالمادّة في هذه الموارد, دون مواد الإخبار والقول والرواية 
والنقل والحديت وغيرها: إشارة إلى أن هذه الأقوال عين الجريانات والوقائع الحخارجيّة 
ومثلها من دون تغيير. 

فهذه هي الحقّ والحاكي عن الح والأقع , وبها يفصل الحقّ من الأباطيل وبها 
ينكشف الأمر المخالص والقول الصبحيعْتم:الأقوا ل والآراء المتخالفة الضعيفة. 


وقالت لأخته قُصّيه فبصرَتُ به عَن جُنّب -18 / 1١‏ 
أي قالت لأخته اقصّصي جريان موسى بعد أن قذف في الماء, بعد المراقبة 
والدقّة ومشاهدة أمره. ليطمئْنٌ القلب ويرتفع الاضطراب. 
ويؤيّد الأصل في المادة: القرائن في الآيات الكريمة ‏ بالحقٌ, الحق. يختلفون, 
بعلم. فبصّرت. مضافاً إلى أنّ القصّ ينتسب إلى الله عر وجل وإلى القسرآن وإلى 
الأنبياء. في الموارد المذكورة, من دون أن يقترن بقرائن» في بعضها. 
2# «* *# 


قصف: 


مصبا قِصَفتٌ العود قصفاً فانقصف, مثل كسرته فانكسر وزناً ومعنى. وربمًا 


قصم اس 


استعمل لازماً أيضاً فقيل قصفته فقصف, وأنقصف عن الشيء: تركه . وقصف الرعدٌ 
قصيفاً: صرّت. والقصف: اللهو واللعب. 

مقا -قصف: أصل صحيح يدل على كسر لشيء, ولايُخلف هذا القياس» يقال 
قصفت الريح السفيئة في البحرء وريم قاصف, والقصف: السريع الانكسار, والقصيف: 
هشيم الشجر, ومنه قوهم ‏ انقصفوا عنه: إذا تركوه. وهو مستعار. ورعد قاصف, 
أي شديد, كأنّه يكاد يتقف الأشياء بشدّته؛ ومنه القَسْف صَيريف البعير بأسنانه. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هوالشدّة قي إلكسر, وهذا المعنى يختلف باختلاف 
الموارد» في مادّي أو معنوي. وبينه! وبين موا | القَصب, القصم, القصل: اشستقاق 
أكبر. 

والانقصاف عن الشيء: شدّة في القايل والإعراض عنه؛ مع حصول انكسارء 
وتألّ. وكذلك القاصف اللاهي يكسر جريان أمره يقر نفسه بهذا العمل. 
أن يُعيدَكم فيه تارة أخرى فيسل عليكم قاصفاًمن الريح فيفر قكم - 


أم أن 
قله 
أي ريحاً فها شدّة تكيرٌ ما يقابلها. وتفني السفينة وأهلها وغيرها فيغرقكم 
بمواجهة الري وبتموّج الأمواج الهائلة وجبريان ماء البحر. 
* لين * 


م 
مقا -قصم: أصل صحيح يدل على الكسر. يقال قصمت الشيء قصأً. والقصَم : 


4 قصم 
الرجل يحطم ما أي . 

مصبا ‏ قصمتٌ العُودَ من باب ضعرب: كسرته فأبَّه . فانقصم وتقصّم . وقوهم 
في الدعاء قصمه الله: قيل معناء أهانه وأذله وقيل قرب موته. والقيصوم: من نبات 
ابادية. 

صحا ‏ قصمتٌ الشية: إذا كسرته حقٌ يبين. ورجل أقصم التي إذا كان 
مُتكبييرها من النصف بين الققصم. يقال جاءتكم القطماء: يُذهب به إلى تأنيث الثنية 
[والجمع الثّنايا > الأسنان المقدّم في النم ] والققصاء من الممز: المكسورة القّرن. 
والقصمة: الكسرة, وفي الحديت: استغنوا ولو عن قِصمة السواك. ورجل قَصِم: 


سريع الاتكسار. 
مسا القصم: دَق الشيء, يقال قلظام؟ هم الله ظهيره. بن بيسيده: القّصم: 
كسر الشيء الشديد حقّ يبينر 
> * * 
والتحقيق 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كسر صورة ونظم بحيث تبين أجزاؤه ويختلٌ 
تشكله. وهذا المعنى أشدٌ من مفهوم القصف كما أن القصف أشدّ من القصم. والكسر 
أعمٌ منها. 

وهذه المراتب تسعفاد من مواد الحروف فيها: فإِنّ القاف من حروف الجهر 
والشدّة والفاء من حروف اهمس والرخاوة. والميم من الحروف بين الشدّة والرخاوة. 

وَكَمْ قَصَمْنا من قرية كانت ظا مةٌ وأنشأنا بعدّها قوماً - 1١/1١‏ 


وسبق في قر 


: أن القرية جمع مع تشكل وانتظام سواء كان في عمارات أو في 


قصو ا 


أشخاص. وهذا المعنى يناسب مفهوم القصم الذي ذكرناه, فيكون خلاف القرى. 
ومنشأ هذا القصم: هو الظلم, فإِنَّ الظلم إضاعة الحقّ والحقوق وعدم التأدية 


كما هي, فتوجب اختلال النظم والتشكل. 

ثمّإنّ مفاهيم الإذلال والإهانة والإهلاك والدىّ والحطم وتقريب الموت: من 
لوازم الأصل وآثاره. 25010 
قصو: 


مقا قصو ي: أصل صحيح يدلّ على بُعد وإيعاد. من ذلك القصا: البُعد, 
وهو بالمكان الأقصى والناحية القُصوى. وذهبت قّصا فلان. أي ناحيته . ويقال أحاطونا 
القصاء أي وققوا من بين البعيد والقري غي نمم بحيطون بنا كالثيء ء يحوط الشيء 
لقصِيّة من الإإبل المؤدواعة الكرهة لا مجهَد ولا تركب , أي 
تُقصّى إكراماً ها. فأمًا الناقة الَو كالمقطوحة الأذق: 


مصبا ‏ قصا المكان قُصوَاً: من باب قعد, بعد فهو قاص. وبلاد قاصية. 
والناحية القُصوى, هذه لغة أهل العالية. والقُصيا لغة أهل نمبد. والأداني والأقاصي: 
الأقارب والأباعد. 


صحا ‏ قصا المكانُ يقصو قُصواً: بَعُد. فهو قَصِيّ. وأرض قاصية وقصيّة. 
وقصوت عن القوم: تباعدت. وناقة قصواء. ولايقال جمل أقصى وفنا يقال مقصو 
ومُقصيّ, تركوا فيه القسياس, وكان لرسول الله (ص) ناقة تُسمّى قُصواء. وم تكن 
مقطوعة الأأذن. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو البعد مع علوّء وهذا في قبال الدنؤ, فإنّه قرب 


فنا آقصو 


على سبيل التسفّل. ويدلٌ على هذا المعنى: تقابل الكلمتين 
والأقاصي . وفي القرآن الكريم: 

إذ أنم بالعٌدوة الدنيا وهم بالعُدوة القُصوى -.8/ 49. 

يراد كون مكانهم في حل متسقّل, وإنّهم كانوا في حل عالي مرتفع بعيد منهم 
وتحيط بهم, ويؤيّد هذا المعنى جملة ما بعدها ‏ والرّكبٌُ أسفلّ منكم - إن الأسفل 
يدل على وجود تسقّل في المسلمين ‏ فيكم حت يكون الركب أسفل منهم. 

وجاء من أقصا المدينة رَجِلٌّ يَسعى -75/ .7١‏ 

وجاء رَجِلٌّ من أقصاالمدينة يَسْعى -18/ .1١‏ 

الآبة الأول في مورد دعوة المرسيلفثة,في القرية - قالوا إِنا تطيررنا بكم ... قالوا 
طائركم معكم أثن ذ كرتم فالنظر فنا بجي ءكرجل يؤيّد الزسل. وعلى هذا يؤخّر 
الرجل . 

وفي الآية الثانية ‏ كان النظر في المرتبَة الأولى إلى الرجل الذي ظهر عند 
موسى وجاء إليه. لا إلى الجيء. فصبيّر بتقديم الرجل قال إن الملا يأقسرون بك 
لتقتلوك فاخرّج إن لكَ من الناصحين ‏ 

سُبحان الذي أشرى بعبده ليل من المسجدٍ لحر ام إلى المسجدٍ الأقصى الذي 
باركنا حولة لثُِيهُ من آياتنا 1/1 

سبق في السري: أن الآية الكرهة بقرائن ‏ سُبحانَ. أسرى, عبده ليلاً. 
المسجد., الأقصى, باركناء آياتنا: تدلّ على السير الروحاني في محدودة المالم 
الجسماني أي سير الروح وعروجه في تعلّقه بهذا البدن. 

ولايصع التفسير بالسير المادّي وبالمسجد في البيت المقدّس: فإنٌّ المسجد 
الحرام أشرف المساجد وأعلاها. ولا حاجة في إراءة الآيات إلى السير إلى مسجد 


لضا 


آخر. فإنّ الآيات امحسوسة المادّيّة الحدودة موجودة في جميع قطعات الأرض . والآية 
الكبرى في عا المادّة وجود نفس الإنسان بتام جوارحه وأعضائه وقواه وأجزائه 
ونظمه 


وتشريحه. 


وأمًا الآيات المعقولة الروحاتيئة ومشاهدة حقائق الأسماء والصفات الا 
تحتاج إلى سير البدن وإعبال التقوى البدتيّة والحواس الظاهريّة والأمكنة اللخصوصة 
وأمور مادٌيّة. بل يقرئّب على تحّق خضوح تامٌ وانكسار كامل وسجود. وحصول 
عبوديّة صرفة ومحو أنانية, حت يصل إلى مقام حق النضوع وحقيقة السجود ومنتهى 
درجة الانكسار والفناء ‏ المسجد الأقصى. 


م امن 


الكّوْم: ما يتساقط من أطرافه إذا قُضب. ومن الباب: اقتضب الحديث, إذا ارتجله. 


كأنّه اقتطعه عن غير رويّة. 

صحا ‏ قضّبه أي قطعه. واقتضبمّه : إقتطعته من الشيء, واقتضاب الكلام: 
ارتجاله. يقول هذا شعر مقتضّب وكتاب مقتضّب, وانقضّب الشيء: إنقطع . والقّضبة 
والققضب: الوّطبة. وهي الإسفست بالفارسيّة؛ والموضع الذي تنبت فيه مقضّبة. 
والقّضيب واحد القُضبان, وهي الأغصان. وقضبه قَطباً: ضربه بالقَضيب, وقضّبت 
الكَرْم تقضيباً إذا قطعت أغصانه أيّام الربيع . 

السا ‏ القضب: القطع . واقتضبته : اقتطعته من الشيء. والقَضْب: قضبك القَضيب 


نا قضب 


ونحوه. والقضب: إسم يقع على ما قضبت من أغصانٍ لصّخذ منها سهاماً أو قِسها. 
نا هو انتزعته واقتطعته. واقضب الكوكب من مكانه. ويقال 
للمنجّل يقضب ومقضاب. الليث: القَضب من الشجر: كلّ شجر سيطت وطالت 
أغصانه. والقَضب: ما أكل من النّبات المقتضّب غَضاً. 


ل ل كا 


ومنه اقتضبت الحدي 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو الأخذ من شيء وقطعه والانتزاع منه. ومن 
مصاديقه: الأخذ من أغصان الكرم وغيره وقطعها والانتزاع منها. وانتزاع الحسديث 
من الأحاديث. والسيف القاضب باعتبار:أيخذه وقبضه من الأعداء المقاتلين. وهكذا 
انقضاب الكوكب وكأنّه انتزع وقبض:ِمِن بَينَ“إلكواكب. وبهذا اللحاظ يقال لما 
يُبْض به ا مقضب وهو المنجل. 

فظهر أنّ المادّة ليست بمعتى مطلق القظم, بل بلحاظ هذه القيود. يكون 
استعراها في غير موارد الأصل تم 
نا الماء صَبا م شتفنا الأرض مَفًَفأنيشنا فيه حا وعتباً وقطياً 


يراد تحصّل هذه الموضوعات وبروزها من الأرض بواسطة أو بلا واسطة. 

فاليسب والقضب والزيتون والنخل: بلحاظ كونها نباتاً وشسجراً تنبت من 
الأرض: تحصل بلا واسطة . وبلحاظ كونها أثاراكالحَب: تتحضّل بواسطة . وسبق في 
الزيتون والعنب: إئها تدلٌ على بجموع الشجر والفر وتطلق على امجموع وعلى كلّ من 
الشجر والفر . 


0 ك4 


قي دلنا 


الحائط: وقع , ومنه انقضاض الطائر: 
مويه في طيرانه. والناني - قوهم: ورع قضًا. الم لم تنسحق بعدء وأصله 
القَضّة . وهي أرض منخفضة ترابها رمل وإلى جانبها متن, والقَنض : كسر الحجارة. 
ومنه القَضئّضة: كسر العظام؛ يقال أسد قُضقاض, والقَضٌ: تراب يعلو الفراش؛ ولحم 
قْضٌ, إذا ترب عند الشيّ. والأصل الثالت ‏ قضّضْتُ اللؤلؤة أقُضّها: إذا ثقبها. 

مصبا ‏ قضّطت الخشبة قضّأ من باب قتل: ثقبتهاء ومنه الِضّة وهي البكارة. 
ذا أزلت قِضتها. انض الطائر هوى في طيرائه. وانقض الشيء: 
إنكسر, ومنه انقض الجدار: إذا سقطء وَبَمَضَهم يقول انقض إذا تصدّع ولم يسقط. 
فإذا سقط قيل إنهار وتَهوّر. 

لسا ‏ قضٌ علهم الخيلَ يَقضّها: أرسلها. وانقضّت علهم الخيلٌ: انتشرت. 
وائقض الطائر وتقضّض وتقضّى: اختات وهوى في طيرانه يريد الوقوع, وقيل هو إذا 
هوى من طيرانه ليسقط على شيء. 


ل 0 كو 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انحدار من حالة قيام أو ارتفاع حقٌّ يقع في 
الأرض أو في السفل. 
ومن مصاديقه: أنحدار الحائط من حالة قيامه واستقامته. وانمحدار في صفة 
العظم والحجارة إلى الضعف والانكسار. وهوي الطائر في استقامة طيرانه إلى جانب 


لان قضى 


يدر غيره. واقتضاض واختيار انحدار في تاميّة شيء بالنقب أو بإزالة البكارة. 
وحصول حالة الائكدار والتلوّث من بعد الخلوص والصفا. وإرسال الخيل من حالة 
النظم والتجمّع إلى حالة الانتشار. وهكذا . 

قَوَجَدا فيها جداراً يُريد أن يَنقضٌ فأقامه ١8-‏ / /7/. 

أي يريد الانحدار من حالة الاستقامة حقٌ يقع في الأرض. 

ويدلٌّ على الأصل مقابلة المادّة بقوله ‏ فأقامّه. 

والتعبير بقوله ‏ يُريد. مع أنّ الإرادة طلب مع اختيار: إششارة إلى قرب حالتد 
من الانحدار, فكأنّه في شرف الانحدار. 

والطّلب والاختيار أعمٌ من أن مكو يقصد أو بالتكوين والطبيعة, كبا في 
السجود والتسبيح وغيرهماء فيكو ن| لاه الأبعبال كالقاصد المتوجه. 

وأيضاً فيه إشارة إلى وجوك:الاقتضاء طبيعة إلى إلإنحدار, فكأنٌ طبيعته بالضعف 
والانكسار يطلب الانجدار. 


قضى : 

مقا قضى ‏ أصل صحيح يدل على إحكام أمر وإتقانه وإنفاذه لجهتد. 
والقضاء: الحكم - فاقضٍ ما أنتّ قاضٍ - أي اصنع واحكم. ولذلك سمي القاضي 
قاضياً. لأنه يحكِم الأحكام يُنِذها. وسمّيت المديّة قضاء لأنّه أمر يُفَذَ في ابن آدم 
وغيره من الخلق, فإذا هم تير المعنى. 

مصيا - قضّئِت بين الخصمين وعليهما: حكنت . وقضيتٌُ وطّري: بلغته ونلت. 
وقضيت الحاجة كذلك. وقضيت الحجٌ والدّ أدّيته. واستعمل العلياء القضاء في 
العبادة التي تفعل خارج وقتها امحدود شرعاً. والقّضاء مصدر في الكلٌ. واستقضيته: 


قضى م 


طلبت قضاءه. واقتضيت منه حقٌّ : أخذت. وقاضيته: حاكمته. 

صحا ‏ القضاء: الحكم. وأصله قضاي لأنّه من قضيت إلا أن الياء لا جاءت 
بعد الألف همّرت, والجمع الأقضية, والقضيّة مثله. والجمع القضايا على فَعالى, 
والأصل فعائل. وقد يكون بمعنى الفراغ. تقول قضيت حاجتي. وضاربه فقضى عليه 
أي قتله كأنّهِ فرغ منه. وسَمّ قاض , أي قاتل. وقد يكون بمعنى الأداء والإنهاء, تقول 
قضيت ديني, وقد يكون بعنى الصّنع والتقدير - فقَضاهنَ سبع تماواتٍ. ومنه القضاء 
والقدر. ويقال استُقضي فلان. أي ضُيْ قاضياً. 


مع ع 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: الإنهآء" قي قو لأأو عمل؛ بمعنى الاتمام والبلوغ إلى 
النهاية فيهما. 


ومن مصاديقه: الحكم القاطع الفاصل في أي شيء. والبلوغ إلى منتهى المقصود 
في رفع الحاجة. وأداء المج والعبادة والصلاة وإتهامها. وتأدية الدين والحق. وإقنام 
العمل والبلوغ إلى آخره. 

وأمّا مفاهيم الفراغ . القتل , الإنفاذ: فن آثار الأصل. 

وأمًا مفهوم القضاء للعبادة الفائتة: فإنّهإقام الواجب وإكبال عمله وإبلاغه إلى 
الحدٌ الواجب على المكلّف حقٌ تفرغ ذمّته. 

وأمّا القضاء والتقدير: فالقضاء هو إنهاء وإقام في جهة الحكم في أيّ موضوع. 
حت ينتهي الحكم في المورد إلى كباله وآخره. 

والتقدير يتحقّق بعده في مقام التطبيق والتحقيق في الخارج؛ على قيود وحدود 


ادع قضى 
مخصوصة ‏ كما سبق في: قدر. 

وأمّا الفرق بين القضاء والحكم: فنّ النظر في القضاء إلى جهة الإتهام والإنهاء. 
وف الحكم إلى جهة الإحكام والبَتٌ. 

فالقضاء في الحكم ‏ كما في: 

وماكان لمن ولا مؤمنة إذا قضّى الله ورسولّه أمراً أن يكونٌ هم الخيرة من 
أمرهم ‏ 0/787 

إِنَّ ربك يقضي بينهم كه 1 /8/. 


وقضَى ربك أن لا تَعبُدرا ِل ياه 77/109 


أي إذا انتهى حكله وتم وهن مُث" مكمه فيا اختلفوا, وهو ينهي ويحكم 


حكده بأن لا تعبدوا إلا إيَاه. 

فالآية النانية (يقضي بِمنّمْ بجحْكَةتَد لع مغايزة بين الحكم والقضاء. وتأخير 
الحكم يدلّ على خصوصيّة زائدة في الحكم. وهي الإحكام والقاطعيّة, فإنّ 
الإنهاء والإتمام أعمّ مفهوماً. وعلى هذا يذكر القدر بعد القضاء. فإنّ في التقدير تعييناً 
وتطبيقاً وتحديداً. 


والقضاء في العمل كما في: 
فإذا قُضيَتْ الصَّلوةُ 
فاقضٍ ما أنت قاض نا تتقضي هذه الحياة الدّنها ‏ ١؟‏ / 7/. 
فليا قضَيْنا عليه اموت ما دَكُمِ على مَؤيه - 74 / 15. 

فإذا قَضَيْمَ منايككم - 1.١ / ١‏ 

يراد إقام الصلاة, وإنهاء العمل والعقوبة فيهم وإقام الموت. 


,٠١ / 537  اورِشتنا‎ 


قضى ذفن 

والقضاء في الزمان كما في: 

#قسَى أجلاً - 1/7 

فليا قضّى موسى الأجلّ وسار بأهله -8 / 54. 

والقضاء في القصد واليرنايم كما في: 

فلا قضّى زيدٌ منها وَطراً ‏ 7 / /5. 

فنهم من قصّى تبه ومنهم من ينتظر ‏ 177 / 17 

وهذا القضاء وكذلك في الزمان مرجعهما إلى العمل , إن امتداد زمان إلى أجل . 
أو حصول بغية وحاجة. أو تحثّق تعهّد: كلها باعتبار العمل وبلحاظه. 

والقضاء المطلق كما في: 

ولولا كلمةٌ سبقَتْ من ربك لقُضيبيتهم 1 / 10. 

وأنذرهم يوم المتشرة إذ قطي الممل:34/2 م 

يراد مطلق انقضاء الحكم والعمل وانتهاء زمائهها. 

والقضاء من الله تعالى ‏ كما في: 

سبحانه إذا قَضَى أمراإَِا يقولٌ دكن فيكون  ١4‏ / 50. 

.٠١ / ٠١  ّيحلاب واه يقضي‎ 

فإذاجاء رسوهم قُضي بينم بالقسط وهم لا يُظلمون  510/٠١‏ 

فإذا جاء أمرٌ الله قضيَ بالحقّ - +٠‏ /4/. 

ولكن ليقضي الله أمراً كان تفعولاً ٠-‏ / 41. 

قلنا إنّ القضاء إنهاء وإتام في حكم أو عمل. والأمر طلب شيء مع الاستعلاء 
ويطلق على ما يكون متعلّقاً للطلب وهو مطلوب. والحقٌ ما يكون ثابتاً ومطابقً 


لاخدا أ / 


للواقع . والقسط هو إيصال شيء إلى مورده 

وثانيا إن الله تعالى إذا أنبى وأتم أمره وأكمل طلبه: فيقول له كن فيوجد 
ويتحقّق في الخارج, وهذا كما قال تعالى: 

نا أمدةإذا أراد شَيئً أن يقولَ لدُكُن فيكُون - 5 / 47 

فنّ الإرادة عبارة عن الطّلب مع الاختيار. وهو كالقضاء في مرتبة إنهاء الأمر 


وتساوق الوجود. وحياته تعالن عين وجوده. وهو غير متناه وغير محدود. فهو حي 
وقادر مطلق, ولاحدٌ لقدرته . فِنٌ المِاوَالتَاهِي يلازم الضعف , وهو مغرّه عن الضعف 
والفقر. 

ورابعاً ‏ فهو تعالى إذا أراد ولب واختار بببيئاً: يقول ويُظهر طلبه بقوله ‏ 
كُن, أي شيء كان, وفي أيّ موضوع: فيوجد ذلك المطلوب في الخارج ؛ من دون أن 
يتوقّف إلى شيء أو شرط أو زمان 

فالقدرة قوّة أو صفة ذاتيّة بها يفعل إذا شاء القدر ويقرك إذا شاء. ونحن 
بلحاظ الحمدوديّة والتقيّد في ذواتنا: نحتاج في مقام إعمال القدرة إلى وسائل ومواة 
وشرائط ومقدّمات, حت نستكئل تقاميّة الملّئة والسببئة الكاملة, ويرتفع الضعف 
والموائع. 

وأما لله القادر المثرّه عن أي حدّ وقيد وضعف وفقر وحاجة: فيفعل ما يشاء 
بما يشاء كيف يشاء, فإرادته الفعليّة هي العلّة التمّة والسبب الكامل في إيجاد أي مادّة 
وصورة, وفي تكوين أي شيء: 

يتلق لله ما يشا إِنّ لله على كلّ شي قدير - 11 / 10. 


قطر ع 


إِنّ الله يفعل ما يُريد ‏ 71 / 14. 

كذلك الله يَفعل ما يشاء ‏ 7 / .4٠‏ 

وخامساً إن الله تعالى قادر حكيم عالم رحيم: فلا يريد إلا قسطاً ولا يقضي 
إلا بالحمىّ, ولا يمكن في حقّه ظلم وعدوان. فإنّ الظلم عدوان إلى حقوق آخرين, 
وهو يلازم الفقر والنقص والضعف والحاجة, وهو تعالى غنيّ مطلق وغير محدود في 
غناه ولاتنتبي قدرته. فالظلم منه تعالى نقص وفقر وجهل وعبث ولغوء تعالى الله 
عن ذلك. 

ول أَذْرٍ ما حسابَيِه يا يتا كانّت القاضية ‏ 79 / 7 

أي التحولات من الموت والبعث:وإيتاء الكتاب بالشمال والحساب؛ فيا ليتها 
كانت متمّة لحياتي وخاقة لمنتهى صطفحايت عيكبي). 


ع 06س 


قطر: 

مصبا- قط المءُ قَطْراً من باب قتل وقّطراناً وقطرته, يتعدّى ولا يتعدّى. وقال 
أبو زيد: لا يتعدّى بنفسه بل بالألف فيقال أقطن: لنقطة, والجمع قطرات . 
ونقاطر: سال قطرة قطرة, وقطرت الماء في الحلق وأقطرته وقطّرته: كلّها بمعنى. 
والقطار من الإبل: عدد على نسق واحد. والجمع مُطَّر مثل كتاب وكُكُب , وهو فعال 
بمعنى المفعول مثل اليساط, وقطرت الإبل: جعلتها قطاراً. فهي مُقطورة, وقطرتها 
مبالغة. والقطر: النحاس, ويقال الحديد المذاب. والقُطر: الجانب والناحية؛ والجمع 
أقطار, والققطر: المطر, الواحدة قطرة. وأا بق على الماء للعبور عليه, والجيسر 
أعم. لأنّه بناء وغير بناء. والقطران ما يتحلّل من شسجر الابهل ويطلى به الإبل 
وغيرهاء وفيه لغتان: فتح القاف وكسر الطاء. وكسر القاف وسكون الطاء والقنطار 


5 قطر 


فنعال: قال بعضهم ليس له وزن عند العرب. وإنّا هو أربعة آلاف دينار. وقيل هو 
المال الكثير. 

مقا قطر: هذا باب غير موضوع على قياس, وكَلِمُُ متبائنة الأصول: فالقّطر 
الناحية, والأقطار: الجوانب, يقال طمنه فقطّره: أي ألقاه على أحد قُطريه. وها 
جانباه. والقطر: قَطر الماء وغيره. وهذا باب ينقاس في هذا الموضع. لأنّ معناه 
التتابع . ومن ذلك قطار الإبل. والبعير القاطر: الذي بوله يقطّر. والقطران: ممكن أن 
يسمّى بذلك؛ لأنّه ما يقطر. وعنا ليس من هذا القياس القطر: النحاس. وقوهم قط 
في الأرض. أي ذهب. 

لسا ‏ قطّر الماكٌ والدمع وغيرهما من السَيَال يَقطر قطراً وقطوراً وقطراناً وأقطر 
وتقاطر, وتقطير الشيء: إسالته قطرء فطرة“واليطر: النحاس الذائب. وضرب من 
البرود. والقُطر: الناحية والجانب, وكذلك ال" والقطرين : الشّمّين. وأقطار الفرس: 
ها أشرف منه ونواحيه, والعود كتليف وراتحقذ. 


ل ل كك 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تتابع قطعات محدودة, وانفصال شيء. من 
الكل في مايع أو غيره. 

ومن مصاديقه: تتابع قَطرات من الماء أو من المطر. وسيلان ما يقرشّح من 
شجر. وما يسيل ويذوب من نحاس أو فلرٌ آخر. وقطعة تنفصل من مكان وسيع, 
وما ينفصل ويعتبر من جانب لشيء. وما يلاحظ متظاهراً أو متجلياً من شيء. 

فالقطر والإقطار والتقطير والتقاطر والمقاطرة: مصادر يلاحظ في كلّ منها ما 
يستفاد من صيغهاء من ظهور الحدث. وجهة قيامه بالفاعل. وجهة الوقوع والتعلّق. 


قطر فق 


وجهة التداوم. 

والقطر: يلاحظ فيه نوع خاصٌ وشكل مخصوص من القطر. كالسيلان من 
تحاس ذائب أو غيره. والتنوّع في البرود. 

والقطر: يلاحظ فيه ما يُقطر وينفصل عن مكان وسيع أو غيره. 

والقنطار: يلاحظ فيه مقدار وسيع من وزن أو كيل أو مال. وهذه الكلمة 
مأخوذة من الآرامية والسرياتية كما في فرهنك تطبيق, كما أن كلمة القطران أ. 
مأخوذة من اللغتين ‏ فراجعه. 

ومن أهل الكتاب من إن تأْمَنْه بقنطار يؤده إليك ‏ 17 / 0. 


,7٠١ / بها‎ 


وآتيمٌ إحداهنَ 

دين للناس حُبٌ الشّجَواتٍ بن نتوين والقناطير المنطرةٍ ين الذّهَب 
والفضّة وَالخيِل المُسرّمة ؟ / 734 

يراد المال الكثير عرفاً. ولا يصممٌ التفسير بكيل أو وزن معيّن. بقرينة الأمن 
والتأدية والإيتاء والأخذ والحبوبيّة والذهب والفضّة, فإِنٌ الكيل أو الوزن لا يتعلّق به 
هذه المعاني. بل تتعلّق على الموزون والمكيل, أي المال. 

فهذه الأمور حُبها زينة للناس في حياتهم الدنيويّة ‏ ذلك متاعٌ الحياق الدّنها - 
والزينة عبارة عن حسن في ظاهر الشيء ذاتّة أو عرضيّة في مادّي أو معنوي. فنفس 
الحبٌ جعل زينة في جريان الحياة الدنيويّة, لا الأمور المادّية من المشتهيات: فإئّها 
أمور خارجيّة منفصلة, ولا يصدق عليها الزيئة؛ وأيضا إن 
وكدورة وابتلاء وزحمة في الحياة, وأمًا ها والتعلّق بها: فهو من الالتذاذات الباطنية 
والتعييشات في جريان الحياة الدنيوية . 

فالحّة أمر قلبيّ باطفيّ ويكون زينة في الحياة الدنيا وعيشهها . 


هذه الأمور توجب مشقّة 


والتعبير بها دون الجوانب أو النواحي أو غيرها: إشارة إلى أنّ النقاط التي 


ينفذون منها: مع أنَهَا منفصلة ومستئناة عن الكلّ نقاط ممدودة صغيرة 
على تصوّرهم, ومع هذا لا يستطيعون النفوذ 
حت إذا جَعَلّهناراً قال آتوني أفرغ عليه قطراً - .18 / 1. 
ولسُليانَ الع عُدرَها شر ورَواجُها شهرٌ وأرسلنا له عن القنطر ‏ 76 / 


مفروضة 
منها أيضاً ‏ لا تَنقُدون إلا بسُلطان. 


قلنا إن القطر للنوع الْحخاصٍ مِنَ التسيلان وهو في الفلرّات, ولا اختصاص له 
بالنحاس. ويدلّ عليه الآية الأوَلَ ألْصرْحَه بكونه من رُبر الحديد. آتوني رَُرَ 
الحديد حثّ إذا ساوى بين الصَّدَقين قال انقُخوا حقٌّ إذا جعله ناراً ‏ فالقطر في الآية 
يدل على سيلان وذّوبان في الحديد. 

وفي الآيتين دلالة على ذوبان: بقرينة ‏ انقُخواء أفرغ. أسَلناء عين. والمراد من 
إسالة عين القطر: تُبوعه من المعدن. 

وترى المُخرصين يَومئذٍ مُقرّنين في الأطفاد رايهم من قَطِرانٍ وتتغشو 
وجومهم الثَارٌ  .5١ / ١6‏ 

القطران: عصارة دُهنيّة مستخرجة من بعض الأشجار أو تقرشّح منها. وكون 
القمص والثياب منه يوجب احتراقاً شديداً وتأ لا ألها - راجع السربال. 


يذ لها 


قط أننفا 


قط : 

مقا قط: أصل صحيح يدل على قَطْع النيء بسرعة عرضاً. يقال قططتٌ 
الشيء أُمُطَه قطا. والقطاط: الخراط أذي هل لشت كال ةيلها 550 
الشّعر القَطّط , وهو الذي يغزوي خلاف الى 
د بار ابي اط فى وكين عر ان 10 بسر 
حسب: فليس من هذا الباب, إِا ذاك من الإبدال والأصل قدّء ويقولون قَطاطٍ بمعنى 
عدي 

مصبا ‏ قطَطتٌ القلم قَطَاً من باب ,قتلى: قطعتٌ رأسه عرضاً في بتؤيه. والقة: 
اير والتطة الأنثى, والجمع قطاط ووِظْطٍيوَالق/ الكتاب, والجمع قطوط . والقِطٌ: 
النصيبء ورجل قط وقطط. وادرأء لتر قط وقطط أيضأ: شديد الجُعودة, 
وفي التبذيب_القَطلّط: شعر الزنمي كدعا أي في الزمان الماضي . وقط 
بالسكون: بمعنى حسب, وهو الاكتفاء بالثيء. تقول قطني أي حَشبي؛ ومن هنا 
يقال رأيته مرّة فقط. وقط الُعر قَطَاً من باب قتل : ارتفع وغلا. 

لسا القَطّ؛ القَطع عامّة, وقيل هو قطع الشيء الصّلب كالقّة ونحوهاء وقيل 
هو القطع عرضاً. ورُوي عن عل (ع): إِلَه كان إذا عَلا قد وإذا توشط قطّ. ولط في 
كلام العرب: الضّكَ وهو الحظّء والِط: النصيب, وأصله الصحيفة للإنسان بصلة 
يوصّل بها. وأراد بها الجوائز والأرزاق, ميت لأئها تخرج مكتوبة في رقاع وصكاك 
مقطوعة. والتطة: السنُور قال ابن دريد لا أحسبها عريية. ومضى قِطّ من الليل: 
ساعة. 

فرهنك تطبيق ‏ سرياني ‏ كيتا - نوشته و مدرك. المكتوب. 


تنا 


فرهدك تطبيق - سرياني - كوتو - كرب ماده. اطرّة. 
اماه 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع مع تعيّن وتشخّص. ومن مصاديققه: 
النصيب المعيّن. والقلم إذا قُطع وبحت على ما هو اللازم عند بريه. والجايزة المشخّصة. 
والسّعر إذا غلا وارتفع في قبال الرخصة والسُراح. وما يُكشى به معييناً ويحدوداً. 
والشّعر الجمّد المتجبمّع في قبال الاسقرسال. وتحديد العمل وتخصيصه بالزمان الماضي 


أخوذة من السرياتيةبِّتمضافاً إلى أن القط فيه قاطعيّة مخصوصة 


وقالوا ربّنا عجّل لنا وطنار قي يدم ليساب 11/98 

أي ما يُقطّع ويتمّين لنا من الجازاة والمذاب. 

وقد عبّر به دون الحظّ والنصيب والسهم والقسمة: فإنَّ لح يلاحظ فيه قيد 
الاستفادة. وفي النصيب: النصب في مقابل شخص. وفي السهم: النسبة إلى شخص 
معيّن. وفي القسمة: الانقسام ‏ راجع السهم . 

فني القَطّ مبالغة من جهة القطع والتعيّن في الخارج . 

*امام» 

قطع: 

مصبا - قطعتّه أقطعه قَطعاً. فاتقطع انقطاعاً. وانقطع الغيث: احتبس , وانقطع 
النهر: حْفَ أو حبس. والقطعة: الطائفة من الشيء, والجمع فطع . وقطعت له قطعة 


قطع نايا 


من المال: قرّرتها. واقتطعت من ماله قطعة: أخذتها. وقطع السيّد على عبده قطيعة, 
وهي الوظيفة والضريبة. وقطعت الصديق: هجرته. وقطعته عن حقّه: منعته. 
وقطعت الوادي: جُزته. وقطع الحديثٌ الصلاً: أبطلتها. والمقطع: آلة القطع . والمقطع : 
موضع قطع الشيء. ومنقطّع الشيء: حيث ينتهي إليه طرقهه. والقطبيع من القسام: 
الفرقة. 

مقا قطع: أصل صحيح واححد يدل على صرم وإبانة شيء؛ يقال قطمت 
الشية أقطقه قطعاً. والقطيعة: الحجران. والقطع: الطائفة من اليل, كأنّه قطعة. 
والمقطلّمات: الثياب القصار. 

* ع 2 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قصل مطلق وحيلولة بين الأجزاء من جهة 
الاتُصال والارتباط . مادية أو ممنويةء محسوسة أو معقولة. سواء حصل بينوئة أم 
لا. 

والفرق بين المادّة وموادٌ الفصل والفرق والفلق والقط والقرض: 

أن الفصل: يلاحظ فيه الوصل بين ششيئين أوَلاًثمّ الفصل بينهما. 

والفرق: يلاحظ فيه الجمع بين شيئين ثم التفرقة بينهما 

والفلق: هو انشقاق في شيء مع حصول بينونة . 

والقطّ: هو انقطاع مع حصول تعيّن وحدودية . 

والقرض: قطع وإبانة على قطعات. 

فالقطع مطلق إيجاد حيلولة وفصل في الارتباط والاتّصال بين الأجزاء, وبهذا 
يظهر لطف التعبير بالمادّة وبالموادٌ في موارد استعبالاتها في كلام الله أمجيد. 


لف قطع 


فالقطع الماديّ المحسوس: 

ماقطّفمَ من لِيلّة ‏ 04 / 0. 

والسَارقٌ والسَارِقةٌ فاقطعوا أيديهها جزاء - 5 / 50. 

والمعقول المعنوي: 

ويقطعون ما أمرَالله به أن يوصّل ‏ 7 / 71 

أن تُفسدوا في الأرْضٍ وتُقطُّعوا أرحامكم ‏ /11 / 11. 

والقطع مع إيائة: 

وفي الأرْضٍ قِطّع متجاورات -؟1 / 1. 

فَلأقطِعنَ أيديكم وأرجلكم لاقي ١/٠١‏ 

والقطع في العوالم الأخرويّة : 

قلعت لهم ياب من نارم 5:16 

وسشقواماء حمياقَقَطّع أمعاهم ‏ 2 / 18. 

فقطِع دير القوم الذين ظَلموا ” / 40. 

وقطَّغنا دار الّذِين كذّبوا-1/ 77. 

ويقطع دابر الكافرين 8 /7. 

دابر كلّ شيء آخره وما يتأخّر منه, وقطعه عبارة عن انقضاء آخره بلا نتيجة 
مطلوبة وانقطاع جريان حياته؛ إن جريان أمر إذا كان على خلاف الحق الواقع: 
يكون متزازلاً لائبات فيه ولا استقرار. فيكون أبقر, والكفر: ستر الحقٌ؛ والتكذيب: 
مخالفة الحقّ. والظلم: تجاوز عن الحقٌ. 

وأصحابٌ التمين ... وفاكهة كثيرةٍ لا مقطوعية ولا ممنوعية - 01 / 77. 


اقطفت كنف 


تقدّم في الفاكهة أئها في الجنّة عبارة عن الرزق الطيّب والغذاء الموافق المناسب 
ومن سنخ تلك العالم. فالفواكه في الجنّة متنوعة كثيرة 
موجودة في جميع الأوقات من غير انقطاع ولا منع . 

أفُوني في أمري ما كنت قاطِعةٌ أمراً حق 

أي ما أفصّل أمراً من بين الأمور الجارية وما أجزمه إلا بشهادتكم. 

وأصل القطع المصطلح بمعنى اليقين: مأخوذ من هذا المعنى. وهو قطع ششيء 
وفصله من الأمور والأشياء. 


0ن 
قطف: 

مقا قطف: أصل صحيح يدل عل أحْذفرة من شجرة, ثمّ يستعار ذلك» 
قطفاً, لبَق الفتقود. ويقال أقطَفّ الكَرمٌ: دنا قطافه. 
والقُطافة ما يسقط من القُطوف. ,يسالك غَبَنَال قف الدابةُ وهو قطوف. كأنّه 
من سرعة نقله قوامه يتقف من الأرض شيئاً. 


مصبا ‏ قطّفت العنب ونحوه من بابي ضرب وقتل: قطعته . وهذا زمان القطاف 
بالفتح والكسر. وقال الفارابي: القطوف من الدواب وغيرها: البطيء. وقتال ابن 
القطاع: قطف الدابَةُ: أعجلٌ سيره مع تقارب التطوء والقطيفة: دثار له خمل. 

لسا ‏ قطّف قطفاً وقَطّفاناً وقطافاً وقطافاً: قطعه. والقطف: ما قُطِف من الفر. 
وهو أيضاً العنقود ساعة يُقطف, والجمع قُطوف. 


ع م داه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القطع والأخذ من الفرء كما أنّ القضب سبق إِنّه 


لدلقا قطم 


الأخذ والقطع من أيّ شيء. والقطوف من الدابة يطلق على دابة يسيرٌ كأنّه يقيف 
من الأرض رة. والقطيفة : كأئّها مرة لطيفة مقطوفة من بين المنسوجات. 


في جَنَةِ عالية قُطوفها دانية ‏ 74 / 77. 


ودانيةٌ عليهم ظِلاهًا وذللت قُطوقُها تذليلاً  ١4/10‏ 

الدنوٌ هو القرب على سبيل التسقّل. والتُطوف جمع قطف وهو الفر المقطوف. 
ولع أصله يدلّ على نوع من القطف. ويطلق على المقطوف مبالغة, وفيه إشمارة إلى 
أن قطفها دان سهل وتناوها قريب يسير, وأنّ اقتطائها وان لهم . 
الدنوٌ والذلة إلى الاقتطاف أنسب وأولى من نسبتهما إلى نفس 
: فإنّ النظر إلى جهة الاقثطاف وكونه في دن وسهولة وهوان, لا أن 
الأثمار ذليلة وهينة ودانية, فإنّ الذلك واطوان الئل فيها غير مطلوبة. 


يا كل 


قطم: 

مصبا ‏ قطّمَه قا من باب ضعرب: عضّه وذاقه أو قطعه. والقطمير: القشرة 
الرقيقة التي على النواة . 

مقا القطمير: الحبّة في يطن النوأة. 

لسا ‏ القطمير والقطبار: شق النواة. وفي الصحاح: الفو: 
البشرة بين النواة والقر. ويقال: هي النكتة البيضاء التي في ظهر النوا 
النخلة. 


في النواة وهي 
الي تنبت منها 


#ام# ان 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو الشيء الحقير الخبوء الملحق المنفصل عن كلّ. 


قعد لغفرا 


والكلمة مأخو: اة من مواد - الطمر - الحأ والقطر > الانفصال عن الكل والقطم ‏ 
العض والقطع . 

فيصدق اللفظ على القشرة, والحبّة في بطن النواة, والنكتة . 

والّذين تَدعونَ من دُونه ما يُلكونَ من قطمير ‏ 0" / 15. 

أي ليس هم سلطان ولا مالكيّة بوجه ولو على قطمير وشيء حمقير تابع 
مخبوء, فكيف يستطيعون أن يستجيبوا دعوتكم ويقضوأ حوائجكم. 

وله مُلكُ السّموات والأرضٍ واه على كل شيء قدير 184/7 


# »0ن 


مقا - قعد: أصل مطرد منقا لأيخَلفٌ. وهو يُضاهي الجلوس. وإن كان 
يتكلم في مواضع لا يتكلم فيها بالْجَلوس ‏ يقال قد الرجل يقد قُعوداً. والقّمدة: المّة 
الواحدة. والقعدة: الحال حسنة أو قبيحة في القعود . ورجل صجَعة 0 
والاضطجاع. والقعيدة: قعيدة الرجل, امرأته. وامرأة قاعد عن الحيض والنّفاس. 
والجمع قواعد. والمُقمدات: الضّفادع. وذو القّعدة: شهر كانت العرب تقعد فيه من 
الأسفار. 

مصبا ‏ قعّد, والفاعل قاعد, والجمع قُعود. والمرأة قاعدة, والجمع قواعد 
وقاعدات, ويتعدّى بالهمزة فيقال أقمدته, والمقَمَد: موضع القعود, ومنه مقاعد 
الأسواق. وقّمَد عن حاجته: تأخَّر عنها. وقد للأمر: اهتم له. وقعدّت المرأة عن 
الحيض: أسنّت وانقطع حيضهاء فهي قاعد. وقمدت عن الزوج فهي لات 
أصابه داء في جسده فلا يستطيع الحركة للمشي . فهو مُمعَد. وهو الزمن أيضاً. وقواعد 


وأقيد: 


لكا 


البيت: أساسه. والقاعدة: الضابطة. 


موقعيّة 


مع هنع 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القيام, وهو جلوس عن قيام أو في 
قيام. ماديا أو معنويّا أو في جماد. 

فالقعود المادّي المسوس كا في: 

الذي يَذكرونَ الله قياماً وقُعوداً وعلى جُنوبهم 151/7 

وإذا مس الإنسانَ الصُّمٌ دعانا لبه أو قاعدا أو قاماً  .1١ / ٠١‏ 
فلا تققد بعد الكرى مع القام الظَاليت 7 / 28. 

والقعود المعنويّ - كا في: 

في مَقعدٍ صِدقٍ عند مليكِ مُقتدر - 04 / 00. 

إذ يتلق التَلقيِانِ عن اليّمين وعن القََّال قعيد ‏ 50 /19. 
والقعود في الجماد - كما في: 

وإذ يَرْفعٌ إبراهيم؛ القواعدّ من البيت  ١‏ / /1717. 

والقَواعدُ من النّساء اللاتي لا يرون نكاحاً - 14 / 70. 


أي النساء اللاتي قعدنَ عن أمور المزاوجة ولا يرجون نكاحاً. 
والتعبير بالقواعد دون القاعدات: 


إشارة إلى كونمنٌ متحولات مسزاجاً 


ومتغيرات حالاً وإقتضاء, كبا في صيغ جمع التكسير. 


»#0# 


قعر: 

مصبا ‏ قَمرُ الشيء: نهايةٌ أسفله. والجمع تُعور. وجلس في قعر بيته: كناية 
عن الملازمة. 

مقا قعر أصل صحيح واحد, يدل على هَْمٍ في الشيء ذاهب سُفلاً. يقال هذا 
قعر البثر, وقعر الإناء, وهذه قَضْعة قعيرة. وقعّر الرجل في كلامه: شدّق. وانقعرت 
الشجرةٌ: انقلعت. 

صحا ‏ قَعرُ البثر وغيرها: عُمقها. وقَدحٌ قعران. أي مُقعْرة, وقّصمة قميرة, 
وقعرت الشجرة قعراً: أقلعتها من أصلها::الكيبياني - قعرت البثر أي نزلت حقى 
انتهيت إلى قعرهاء وكذلك الإناء: إذا شلك م فله حئّى انتهيت إلى قعره, وأقعرت 
البثر: جعلت ها قعراً. والتقعي ر التسميق.. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو منتهى العمق في شيء, ومن مصاديقه: قر 
البئر. قعر الإناء . قعر الكلام. قعر الشجر. 

فالُمق: جهة في تسقّل الشيء. والقعر: منتهى ذلك التسقّل. 

وأمًا الفرق بين الحتقر والُمق والقّعر والقلع: 

فالنظر في الحفر: إلى جهة جعل شيء ذا حُفرة وفي سفل. وبعد الحفر وتحتّق 
السُفل يحصل العمق وجهة تسقّل في قبال العرض والطول. ثم يحصل القعر وهو منتهى 
ذلك العمق. وأمَا القلع : فهو نزح شيء. 


نهنا قفل 


إن أزتسلنا عليهم ريح رصا في يوم عي مستور تنزح الثاش كا ئّهسم 
أعجادٌ تخل مُتْقِر - 06 / 7١‏ 

أي تنزعهم عن مساكنهم. ولو كان هم مستقرٌ حكم وتعلق شديد وأصول 
راسخة, كالنخل الثابت المستقرٌ. 

والتشبيه بأعجاز النخل : لكونه أشدّ الأشجار استقراراً واستحكاماً ومن جهة 
التعيّق في أصوله, ومع هذا التعمّق النافذ في أصوله: فهي أعجاز محتاجة إلى التعلّق 
الشديد بالماء والتراب والاستقرار الثابت؛ فإذا انقطعت عن مستقفرها بتقمّر أو غيره 
تبق يابسة لاحياة فيها. فهي مع تلك الاستقامة والاستحكام في نخلها: ضعيقة عاجزة 
محتاجة . 

فتَّرى القومَ فيها صَرْعى كأ نام أغيانكحلٍ خاوية ‏ 74 /8. 

فالتعبير بالنزع : إشارة إلي شذة تعَلَْهع وبالأعجز: إلى كونهم عاجزين ضعفاء 
مع هذا الرسوخ والتعلّق والإستقامة” 

وتوصيف النخل بالانقعار وهو صيرورته ذا قعر بحيث يظهر ويُرى قعره: فَإِنٌّ 
أصوله في هذه ال حالة تصير في غاية العجز والضعف. وإن كان ها فرع حكم ومستقيم 
مرتفع ظاهراً. فهي تنزع بأيّ ريم وحادثة. 

* «* * 


قفل : 

مصبا ‏ ققّل من سفره قُفولاً من باب قعد: رجع , والإسم قَقَل , ويتمدى بالهمزة 
فيقال أقفلته. والفاعل قافِل, والجمع قافلة . وجمع القافلة قوافل, وتطلق القافلة على 
الرفقة. قال الفارابي: ومن قال القافلة الراجعة من السفر فقط: فقد غلط؛ بل يقال 
للمبتدئة بالسفر أيضاً تفاؤلاً لها بالرجوع. والقّفل معروف, والجمع أقفال, وأقفلت 


تفل أندنا 


البات, فهو مُققل. 

مقا قفل: أصل صحيح يدل على أحدهها على أؤبة من سفر. والآخر على 
في شيء. فالأوّل القُفول. وهو الرجوع من السفر. ولا يقال للذاهبين 
قافلة حيّى يرجعوا. وأما الأصل الآخر ‏ فالقفيل: وهو الخشب اليايس. ومنه القفل. 
سمي بذلك لأنّ فيه شا ود يقال أقفلت الباب, فهو مُتفلء ويقال للبخيل: هو 
مُققل اليدين. وقَفِل الشية: يبس, وخّيل قوا/ 

التهذيب 5 / ١7١‏ قال الليث: القفل: معروف. وفعله الإقفال. وقد أقفلته 
فاقتفل. والتِل من الناس: الذي لا يخرج من بين يديه خيراً. وامرأة مقتفلة. 

فرهنك تطبيق - سرياني - قوفلا #/قفل , بست. 

فرهنك تطبيق - آرامي ‏ قوفلا. > قف إيست. 


بعر ب» 


صلابة وشدّة 


خاي 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو سدّ بإحكام, وهو أخصٌ من الغلق: ويقابله 
الإنفتاح , وهو أعمٌ من المادّي والمعنوي. 

وبهذا الاعتبار تطلق على الرجوع من السفر. والخشب اليابس» واليبس» 
والبخل. والقافلة: فإِنّ القافلة يتعهّد ويُطمأنَ فيها برنايج السفر إياباً وذهاباً. والبخيل 
يُسدٌ فيه فتح الإنفاق والبذل. واليبس يُسدّ فيه باب الو والخضرة والحياة. والرجوع 
من السفر يختم به السفر. 

أفلا يتدبّرون القرآن أم على قلوبٍ أقفافًا - 40 1 

تدكير القلوب للتحقير, كأ ئها قلوب منكرة. وإضافة الأقفال إلى ضميرها: 


لقا اقفو 


إشارة إلى أنّ هذه الأقفال كأ ئها قد جعلت مخصوصة ومتعلّقة بها ولازمة ها . 


ماع * 


إنَاه. والقفا مقصوراً: مؤْخّر العنق, ويذكّر ويؤنّث. وجمعه على التذكير أقفية. وعلى 
التأنيث أقفاء. وقد يجمع على قف مثل فُلوس. 

مقا قنى: أصل صحيح يدلّ على اتباع شيء لشيء. من ذلك القفو. يقال 
قفوت أثره. وسمّيت قافية البيت, لأئّها تقفو سائر الكلام, أي تتلوه. والقا 
وقفوت الرجلّ إذا قذفته بفجور, كأ ْنَع هكلاماً قبيحاً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء عقيب شيء آخر. وهذا المعسنى 
يفارق مواد التابع , العقب, الخلف» الظهر: 

فإنٌ التابع يلاحظ فيه جهة الاتباع في عمل أو فكر, سواء كان وقوعه بعده أم 
لاء وليس التأخّر الزمان' أو المكان منظوراً فيه. 

والعقب: يلاحظ فيه الوقوع خلف شيء متصلاً به. 

والتلف: يلاحظ فيه الوقوع ظهر شيء زماناً أو مكاناً أو كيفّة. 

والظلهر: يلاحظ فيه جهة الظهور, وما يظهر من الحيوان. 

فالقفو: يلاحظ فيه التبعيّة والتأخّر من جهة زمان أو مكان فقط, ولا يلاحظ 
فيه الاتباع عن رأي أو عمل. 


قلب وم 


فالقفا ما يقع عقيب الوجه. والقافية ما يقع في عقب الشعر وآخره. وقفوت 
أثره أي وقعت بعده. وقفوت الرجلّ أي جعلت في عقبه كلاماً. فلا نظر في هذه 
الموارد إلى جهة التبعيّة في عمل أو فكر. 

ولا تَقفُ ما ليس لك به عِلمٌ إن المع والبصررّ والفؤاكُلٌ أولئك كانَ عنه 
كسئولاً - 271/110 

أي لا تجعل نفسك عقب ما ليس بعلوم لك. ويعبّر عن هذا الممنى بالفارسيّة 
بكلمة (بيروي). 

ولا يناسب التفسير أو التعبير بكلمة ‏ ولاتمّبع: فإِنّ الاتباع هو الاقتفاء في 
عمل أو رأي, وامجهول وما ليس بعلوم غير قابل للائّباع. والاقشفاء المطلق وهو 
الوقوع عقب شيء لا يقتضي علا ولااظناً. 

وققّينا على آثارهم بعيسى ابن هرمح /11. 

وققّينا بعيسى ابن مر 20/7 

ثم ققينا على آثارهم برُسلنا ‏ /اه / 7ش 

أي جعلنا الرسل وعيسى ابن مريم قافية وفي عقب آثارهم. أي بعدهم. 

ولا يجوز التفسير أو التعبير بكلمة ‏ أتبعنا: فإنّ عيسى (ع) لم يكن تابعاً لهم في 
شريعتهم وأعماهم, وهكذا أكثر الرّسل. 

وتأخير المفعول به (بعيسى, بالّسل): فإنٌّ النظر إلى جهة التقفية, لا بعت 
عيسى أو الرّسل, وذكر الباء للتأكيد والتشخيص. 


# من 


قلب: 
مقا قلب: أصلان صحيحان, يدلٌ أحدهما على خالص شيء وشريفه ‏ والآخر 


هنا قلب 


على رد شيء من جهة إلى جهة, فالأوّل ‏ القلب. قلب الإنسان وغيره, سمي لأنّد 
أخلص شيء فيه وأرفعه, وخالص كلّ شيء وأشرفه قلبه. والأصل الآخر ‏ قليت 
الثوب قلباً. والقَلّب: انقلاب الشّفة. وهي قلباء. وصاحبها أقلب. وقلبت الشية: 
كببته, وقلبته بيدي تقليباً. والقليب: البثر قبل أن تُطوى, لأئها كانت أرضاً فلم 
فرت صار ترابها كأنّه قيب فإذا طُويَتْ فهي الطُّوي. 

مصبا ‏ قلبته قلياً من باب ضعرب: حوّلته عن وجهه, وكلام مقلوب: مروف 
عن وجهه, وقلبت الرداء: حوّلته وجعلت أعلاه أسفله, وقلبت الشيء للاستماع: 
تصفّحته. وقلبت الأمر ظهراً لبطن: اختبرته, وقلبت الأرض للزراعة وقلّبت بالتشديد: 
مبالغة في الكل وتكئير. والقليب: البثرء وهو مذكّر, والجمع قُلّب . والقلب من الفؤاد: 
معروف, ويطلق على العقل, وجمعه لوب وَالتَآلب : قالب الخفٌ وغيره. ومنهم من 
يها 

صحا ‏ القلب: الفؤاد, وقد يمير به عن العقل. لمن كان لهُ قلبٌ؛ أي عقل. 
وقلبت الشنيء فانقلب, أي انكب. والْتقلّب يكون مكاناً ويكون مصدراًمثل المنصَرّف. 

معان 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادة: هو التحوّل المطلق في مادّي أو معنويّ. زمانيّ أو 
مكاي أو في حالة أو في صفة أو في موضوع. 

ويلاحظ في التحوّل: تبدّل في حالة. 

وفي التبديل: إقامة شيء مقام آخر وتعقيبه به. 


وفي التغبير: جعل شيء متحؤلاً إلى سويه وغيره في أيّ جهة. 


وفي التصريف: محرّد الصرف والرّد لشيء بأيّ نحو كان. 
وفي التقليب: تحوّل شديد في شيء مطلقاً. 

فالقلب المادّيّ - كما في: 

تيم ذات الهين وذات التّمال 18/18 
والزمان كما في: 

يُقلْبُ اله اللّيلَ والئَّارَ - 76 / 416. 

والمكان كما في: 

أن أن يَتقلبَ الرَسولُ والمؤمنون -48 / ؟1. 
وفي جهة الأحوال ‏ كما في: 

يخافون يوماً تتقلّب فيد القلو ب والأبضتار- ؟ / /5. 
والمعنويّ ‏ كما في: 

ِنَاإى ينا منقليون 0 / 1318 

وتقلّب في الموضوع ‏ كما في: 

يُقلْب الله اليل والئّمار ‏ 74 / 44 

قالوا لاضَّيْرَإِنا إلى ربّنا مُتقليون 71 / .6. 

إطلاق هذه الكلمة في مورد يتحقّق السير ملازماً بالاتقلاب, بخلاف الرجوع 


-إِنَا إليه راجعون ‏ فإِنّ النظر فيه إلى بحرّد السير إليه . 


وأا القلب: فهو عضو صنوبري في الجانب الأيسر من الصدر. يُرسل الدم منه 


إلى جميع أعضاء البدن وأجزائه بالشرايين, ثم يعيده بالأوردة من الأعضاء إليه. فهو 


لكان قلب 


دائماً في قبض وبسط وتقلّب, ولا شيء من أعضاء البدن يكون في تقلّب بالأصالة 
مثله, وهذا يسمى بالقلب. 

وبه يتحصّل الجريان والحركة والحياة في الحيوان, وهو رئيس في ملكة البدن. 
وبه يتعلّق الروح الإنساني وبتوقّفه تتوقف الحياة. 

فالقلب المادّي الظاهريّ هو هذا العضو البدئ المنبع للحياة والحركة. 

والقلب الروحان الباطنيّ: هو الروح الجرّدالمتعلّق بالقلب البدني. وبه يتحقّق 
الحركة والعمل والحياة في القلب والبدن. 

وهذا الروح هو النفس الناطقة المدركة المريدة. وهو حقيقة الإنسان. وهو في 
وحدته كلّ القوى وجميع القوى والصفاتَإارتنشأ وتتجل من الروح .كما أن جميع 
الأعضاء إِا يتقوم حياتها بالقلب. 

فاحاكم المطلق في وجوه الانتتان,ظاهرا ويافليً: هو الروح. ونا يحكم في 
الروحائيات بغير واسطة, وفي البدن بواسطة القلب. 

وباعتبار التقلّب والتحوّلات | 
والجبّارية والغلظة والإنابة والإثم والإطمينان والمرض والغفلة والزيغ والسمى 
والقساوة والخشوع وغيرها. 
سَلم . وكلّ قلبٍ متكبّر جار » بقلب مُنيب, آثم قلب. وقلبه ُطمفٌ 
باليمان, يتزيغ قلوبُ قريق , ققشت قلويكم . 

فالقلب له معنى واحد. ونا يستعمل في موارد مختلفة , باعتبار تحولات عارضة 
له. فيكون النظر إلى تلك المصوصيّة . 

أن النّفس والرّوح فيطلقان باعتبار لحاظ الشخصيّة والتشخّص في الأول 


قلد لغادا 


والجريان المعنويّ الروحانيّ في الثاني فراجع . 

فالقلب والنّفس والرّوح بمعنى واحدء ويطلق كلّ منها في مورد يناسيه: 

وماجَعلَ لله لرجل من قَلبِين في جَوفه - 77 / 5. 

٠. * «* 

قلد: 

مقا قلد: : أصلان صحيحان يدل أحدهما على تعليق شيء على شيء وليه به. 
والآخر_على حظٌ ونصيب. فالأوّل ‏ التقليد, تقليد البدّنة. وذلك أن يُلّق في عنقها 
شيء. ليعلّم أئها هَديّ, وأصل القلد: ال .يقال قلدت الحبلّ أقلده قلداً 
وبل قليد ومقلود. وتقلدت السيف . لأيقال: قَلَّركفلان فلانا قلادة سَوء: إذا هجاه بما 
يبق عليه وَسمُه. والأصل الآخر ‏ ألقِلدةإلحظ تل الماء. فأمًا الحَقاليد: فيقال هي 
النزائن . ولملها سيت بذلك لأنها نحص اليا أي تحفظها وتحوزها. 

مصبا ‏ القلادة: معروفة, والجمع قلائد. وقلّدت المرأة تقليداً: جعلت القلادة 
في عنقها. ومنه تقليد ادي وهو أن يُعلّق بعنق البعير قطعة من جلد ليعلم أنه 
هدي . وتقليد العامل: توليته كأنّه جعل قلادة في عنقه. والإقليد: المفتاح , لغة يمائية , 
وقيل معرب, وأصله بالروميّة اقليدس, والجمع أقاليد. والمقاليد: الخزائن. 

فرهنك تطبيق ‏ سرياني ندا - قلاده. 


»م اهن 


و 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تعلّق مع عقد. ومن مصاديقه: تعليق القلادة 
وعقدها. وتعليق شيء وعقده للهّدي. وتعليق وظيفة وعقدها للعامل. وفتل الحبل 


لقنا قلد 


كأله يُعَقّد ويُشدٌ لشيء. والتقلّد بالسيف. والتعليق بنسبة سيئة. وتعليق الحظ 
والنصيب وتطبيقه وعقده. وهكذا. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين. ولا فيكون تجوزاً. 

وأا المقلاد وامقاليد: فهو في مقابل المفتاح , أي ما يُعقد ويُسدٌ به شيء. فالنظر 
في المفتاح إلى جهة الفتح. وفي المقلاد إلى جهة العقد والغلق . فتفسير المقلاد بالمفتاح: 
باعتبار أن لمفتاح يُغلق ويُعقد به أيضاً كا أن يفتح به. 

وأمًا إطلاق المقاليد على الخزائن: باعتبار أئها مُغلّقة وشيء يلزم عقدها 
وجممها وحفظها. 

له مقاليدُ الكسمواتٍ والأرض جم الرّزق لمن يشاء وتقدر إِنّه بكلّ شيم 
عَليم - 41 وو 3 

نه خالق كل شيء وهو كل شي وكيل ليم متقاليدٌ وات والأرضٍ 
والذين كقّروا بآياتٍ اللو أولئك هُم الخايرون ‏ 75 / 50 

أي بيده الإغلاق والعقد والتضبيق في مسّسّعة التّماوات والأرض فيمن يشاء. 

ويدلٌ على هذا المعنى: المورد في الآبتين الكرهتين, وقوله تعالى: يقلير. وكقرواء 
والخاسرون, والسماوات والأرض في سعتهما وظهورهما. 

فإنَ الفتم يكون في مورد المضيقة والستر والغيب .كا قال تعاللى: 

وعنده مفاتحالعَيب لا يَعلمُها إلّاهر 7 / 05. 

أو ما ملكتم مفاتحه أو صَديقكم ‏ 114 / .1١‏ 

من الكتوز ماإنّ مفاتحه 78 وعمة 

فإنٌ الغيب المستور وما غلق باب يحتاج إلى المفتاح , دون ما فتح وظهر. 


قلع لذانا 

لاتيلُوا شّعائر الله ولا العَبرَ الحرام ولا اهدي ولا القّلائة ه /7. 

جَعلَ انه الكعبةً البيتَ الحرام قِياماً للنّاس والقّمرَ الحرام واهّديّ والقّلائة - 
لكيلة 

القلائد جمع القلادة: كالئباطة من جهة اللفظ والمعنى, والمراد ما يُربط ويشدٌ 
على المراكب والأنمام في سفر احج من الزاد وغيره. ويشمل ما يعلّق ويشدّ على 
اهّدي للإعلام, إن كان له قيمة ومطلويئة , وعلى الهدي ذات القلادة, فنا أيضاً من 
الرياط. 

والإحلال: في قبال العقد والرّبط والش,د. فيراد إحلال الشعائر والمناسك, 
وإحلال حرمة الشهر الحرام, وإحلال مامد إلى الكعبة, وإحلال ما يُعلّق ويُعقد 
ويتعيّن لقربان في المنى. 


مصبا ‏ قلعته من موضغه قَلماً: نزعته فانقلع وأقلّم عن الأمر إقلاعاً: تركه. 
والقلّعة: حصن ممتنع في جبل, والمجمع قلع وقلاخ. والقلوح جمع قلع فهو جمع الجمع . 
قال ابن اكيت وابن دريد: لا يجوز الإسكان في القلّعة. 

مقا قلع: أصل صحيح يدلّ على انقزاع شيء من شيء, ثم يفرّع منه ما 
يقاربه, تقول قلعثٌ الشيء قلعاً. فأنا قالع , وهو مقلوع, وهذا منزل قُلمة, إذا لم يكن 
موضع استيطان, والقوم على قُلعة. أي رحلة: والمّقلوع: الأمير الممزول. والقلّعة: 
صخرة تتقلّع عن جبل منفردة يصعُب مرائهاء وبه تشّه السحاية العظيمة. 

* * «* 


انا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نزع شيء من أصله بحيث ليبق منه باق. 
كقلع الشجرة من أصلها. وقلع الصخرة من أساسها. وقلع الأمير من تحلّه ومقامه. 
وقلع الحمّى من البدن بتامها. 

ويلاحظ في الغزع: القلع من مكان الشيء وتحله. أي جذب شيء من مكانه 
أو من داخل شيء آخر, ولا يلاحظ الجذب من الأصل. 

وقيلَ يا أرضٌ ابلّعي ماءك ويا ساء أقلعي وغِيض الماه - 1١‏ / 44. 

أي انزعي واجذبي ماءك اّذي نزل منك إلى الأرض بأيّ وسيلة جاذبة بتبخير 
أو غيره حقّ لا يبق من ذلك الما شيء فيالأرض . 

وليس بعنى الامساك كبا يقال قيتالتفاتين. 

وفي هذا التعبير لطف وإِتْمارَة إل أن آأتمَآنَ كرا أنه قادر على إنزال الماء من 
السماء: قادر على قلعه وجذبه إليها. 

ع » 
قل: 

مقا أصلان صحيحان» يدل أحدهما على تّزارة الشيء, والآخر -على خلاف 
الاستقرار. وهو الانزعاج. فالأول ‏ قوهم: قل الشيء يِل قلة. فهو قليل, والقل: 
القلّة , وذلك كالدُلٌ والذّلّة . وفي الحديث - إن كثر فإنه إلى قل ويقال استقلٌ القوم إذا 
مضوا لمسيرهم. وذلك من لإقلال أيضً كأئهم استخقوا السهر واستقلو. ٠‏ وأمًا الأصل 

ف الرجل وغيره: إذا لم ينبت في مكان. وتقلقل المسمار: قلق في 


قل ثانا 


مصبا ‏ قلٌّ: ويتعدّى بالهمزة والتضعيف, فيقال أقللته وقلّلته فقل» وقد يعبّل 
بالقلّة عن العدم, فيقال قليل الخير, أي لا يكاد يفعله. والقلّة: إناء كالجرّة الكبيرة 
شبه الحب. كأئها ميت قلّة لأنّ الرجل القوي يُقلّها. أي يحملها. وأقللته عن الأرض: 
رفعته. 
مفر ‏ قلّ: القلّة والكثرة يستعملان في الأعداد, كما أنّ اليظم والصغر 
يستعملان في الأجسام, ثم يستعار كلّ واحد منها للآخر. 
لو لا « 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هوءثا يقابل الكثير في مادّيّ أو معنوي. عدداً أو 
مقدارا أو في الكيف, في موضوع خإرجية أو ف) زإمان أو مكان. 

والتقليل: يلاحظ فيه جَهكالتبلّى بالمفمول. أي جعل الثيء قليلاً. 

والإقلال: يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعل, فالنظر إلى جهة الصدور, أي كون 
الشيء قليلاً بلحاظ الفاعل وبالنظر إليه. 

وأما القلّه بممنى الجسرّة: فهو مأخوذ من السرياتية, كما في فرهنك تطبيقي - 
سرياني ‏ قولتا > كوزه بزرك. 

مضافاً إلى أنّ ما في القلّة شيء حدود قليل بالنسبة إلى ما في الخارج . 

وأمًا مفاهيم الحمل والرفع: فعاني محازية بمناسبة الإقلال. 

وهو الذي يُريل الوياح بُشرأبين يدي رحمته حقّ إذا أقلّت سحاباً يقالا شقناه 
0/7 


أي إلى أن تيه رياح قليلاً في قبال قّتها وقدرتها بحيث تقدر على سوقه. 


لتنا قل 

وأمًا تفسير الكلمة بالحمل أو الرقع مناسب. فَأوَلاً ‏ لا يلاثم قوله 
تعالى ‏ سشقناه, فإنَ النظر إلى إظهار عظمة الله تعالى وقدرته ونسبة السوق والإجراء 
إليه لا إلى الرّياح. وثانياً ‏ إِنّ هذا النفسير على خلاف حقيقة كلمة الإقلال كما 
ذكرناه. وثالا ‏ إن التعبير بالحمل أو الرفع حينئذ يكون أولى من الإقلال. لصراحة 
المعنى فيهما دونه. ورابعاً ‏ في تعلّق كلمة الإقلال يالسحاب الثقال. لطف وإشارة إلى 
تسلط الؤياح المرسلة من جانب الله تعالى وتفوذها بحيت إِئها لت نة 

وأما الله المعنوية ‏ كما في: 

ومااوتيمٌ من الهلم إلا قليلاً  ١0‏ / 20. 

والقلّة في الموضوعات الخارجيّة - كبا في: 

وقليلٌ من الآخرين -01 / 2018 

وفي الأعداد -كيا في: 

واذكرواإذكنم قليل فكو - 225/7 

وفي الزمان ‏ كبا في: 

كم اليل إِلَاقليلاً - ١/70‏ 

وفي المكان ‏ كما في: 

فتِلكَ مَساكتكم لم تسكن من بتعدهم إلا قليلاً- 08/18 

وفي المقدار ‏ كيا في: 

وأغطى قليلاً وأكدى 7ه / 4 

وفي الكيف ‏ كيا في: 


يي 1 


قَنّعْ بكثْركَ قليلاً- 11 /8. 


القلم نالا 


وأمّا الاستقلال: فهو كالإقلال, أي طلب القلّة؛ ويلازمه الوقوع في قبال الأمر 
القليل» أي الترع وسهولة الحمل ورفع الضعف. 


2 2 


القلم : 

مصباقلمته فليا من باب غارب : قطعته. وقلمت الظّفر: أخذت ما طال منه. 
والقلامة: المقلومة عن طرف الظفر. وقلّمت مبالغة وتكثير. والقَلَم: الذي يُكتب به. 
قل بمعنى مفصول كالحفر والخبط ولا يستى قلأ إلا بعد البري. وقيله هو قصبة. 
ويستى السهم قلا لأنّهيُقلم. أي يُبرى. واليقلمة: وعاء الأقلام. والإقلير: معروف» 
وهو قطعة من الأرض. 

التبذيب 5 / 18١‏ -إذ يلقن أقلامهم قال الزجًا 
وكلّ ما قطعت منه شيئاً بعد شي ققد“ قلمتد..وإا سي له قُلم مرّة بعد مرّة. 
ويقال للمقراض المقسلام. وقال الليث: قلمت الشيء: بريته. وعن ابن الأعرابي: 
القلّمة: العُرّاب من الرجال. والواحد قالم, ونساء مقلَّمات. والقلم: طول أية المرأة. 

مقا قُلم: أصل صحيح يدل على تسوية شيء عند بَزيه وإصلاحه؛ ومن هذا 
الباب سمي القلم قلياء لأنه يُقلم منه, ثم شه التقدح به فقيل قلم, سمي لا ذكرناه من 


تسويته وبريه. 


: الأقلام هاهنا القداح 5 


*« + »*« 
والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو الذي والتهيئة والعمل حص يكون وسيلة في 
ضبط أمر وإحدائه ونظمه مادّياً أو معنوياً. 


ومن مصاديقه: ما يبرى من شجرة أو قصبة للكتابة. وما يبرى من الأغصان 


هنا اقلم 
اليابسة للرح أو للسّهم. في حاربة أو قار أو قرعة. 

وتطلق على الرجل العزب: حقيقة أو تجوّزاً واستعارة. 

فالقلم المادَيّ المعسوس كما في: 

ولوأنَ مافي الأرضٍ من شجرّة أقلامٌ والبحر يدهن بتعده سَبِعةٌ جر ما نفدث 
كليات الله - 71/7/373١‏ 

أي بأن يصنع جميع الأشجار أقلاماً. لكتابة كلمات الله تعالى. 

والقلم المادّي بمعنى السهم المستعمل في مقام القرعة ‏ فكنا في: 

وماكنتٌ لديهم إذ يُلقُون أقلاتهم أيهم يَكقُلْ مريم وما كنت لّديهم إذ 
يتقتصمون د ٠7‏ / 41. 

وكانت القرعة معمولاً بها في-بني.إسترائيل؛ بوسائل وأسباب وخصوصيّات 
مختلفة , غير مكشوفة لنا الآن ججرَكياتها؟ 

والقلم الروحاني ‏ كبا في: 

ن والقَلمٍ وما يسطْرونَ ما أنتٌ بنعمة ربّ 

سبق في - سطر: أنّ المناسب أن يراد بحرف - ن: نور السّماوات والأرض» 
وبالقلم: الشجرة المباركة في آية النور. 

فالقلم في هذه الآية الكريجة: 
والسطر: هو ظهور تلك الفيوضات وتجليها وانتظامها. 

ومن أتمّ مصاديق ظهور الفيوضات الإمية: هو النيّ الأكرم, فإنّه الظهر التام 
للرحمة والنعمة والروحاتيّة: 


بمتجنون -1/74. 


اق فنانا 


والِيّ باعتسبار آخر: من مصاديق القلم, إذ به يتجلى نور العلم والحكنة 
والرحمة والمعرفة والنوراتيّة في القلوب, وبه يتحقّق الاصطفاف في الضبط والنظم 
والاستفاضة للمؤمنين. 

والمفهوم الكل من القلم: يشمل القلم امسوس أيضاًء باعتبار أن القلم وسيلة 
لنشر العلم وإظهار المطلوب وإجراء المقصود. فيكون المراد من السطر أيضاً: البسط 
والكتابة الظاهريّة. 

إقرأوَرَبُّك الأكْرَم الذي عَلَم اقلم عل الانسان مال يَعلّم كلا إنَّ الانسان 
ليطفى 15 / 4. 1 

هذه الآية الكريمة أيضاً تدلّ عن :تغتصوص القلم الروحانيّ الواقع وسيلة 
لتعليم الله عرّ وجل بلا واسطة, وهو كالقتجر/ة ألباركة والروح اللي الجرّد الفاني 
والنيّ المبعوث المرتبط بالوحي والإلهآمات” 

فالتعلّم للانسان إِمّا يتحصّل بلا وأسطة أو بواسطة. وعلى أيّ حال فالعلوم 
ف إِنما تحصّلت بتعلي الله تعالمى وإفاضته. وما ازداد قلب في نورانيته وروحانيته 
وتجرّده وارتباطه. إلا ويزداد علمه يقيناً» فإنٌ العلوم والمعارف الروحانيّة خارجة عن 
حيط المائّة. ونا تدرك بقلوب صافية مهذّبة وبتعليم الله وإفاضته. 


وأمًا ما يُدرَك بالعقول بالاحتجاجات والاستدلالات الفلسفيّة والكلاميّة 
والعقليّة: فهي في حدودة العقول والإدراكات وغير مربوطة بالحقائق الواقميّة والمعارف 
الإطيّة التي هي عا وراء عالم المادّة. 
* لا *« 


مصبا ‏ قليته ليا وقلوثّه قل ومن باب ضرب وقتل: الإنضاج في المقلى . وقلاء 


ينانا قلا 


فاعل كالنجار. وقليت الرجل من باب رمى: أبفضته. ومن باب تهب لغة. 
مقا قلو: أصل صحيح يدلّ على خف وسرعة, من ذلك القلو: الحبار الخفيف. 
ويقال: قلّت الناقة براكبها قَلواً: إذا تقدّمت به. ومن الباب: القلى. وهو البغض, 
يقال: قليته أقليه قِلى. وقد قالوا قليته أقلاه. والقلى: تجافٍ عن الشيء وذهاب عنه. 
صحا ‏ قليت اللحم والسويق, فهو مَقَل. وقلوت فهو مُقلوٌ. والرجل قلاء. 
والقلى: البغض, فإن فتحت القاف مددت. 


لسا _القلى: البغض. ابن سيده: قاب 


ومقلية : أبفضته وكرهته غاية 


الكراهة فتركته. 
لعا اه 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو آلَسَضبيق والتتشديد. وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموارد والموضوعات. 


ومن مصاديقه: إنضاج اللحم وشيّه . والبغض والكراهة. وتضييق ا مركب 
لراكبها في السير والحمل. والحبار إذا وقع في ضيق وشدّة في العمل . والترك والتجافي 

فاللازم اعتبار القيدين, ولا فيكون تجؤزاً. 

قالوا كن م تن يا لوط لتكون من امخرّجين قال إن لقملكم من القالين 57 
587 

والضّحى والليل إذا سَجَى ما ودّعك ريك وما قلى 8/57 

أي من الذين قد ضيّقوا وشدّدوا عليكم في جهة هذا العمل, بالنسي الشديد 
ومخالفة أكيدة ومبارزة مستمرٌة. في الأولى. 


قتع الذادا 


وإنَّ الله تعالى ما تركّك وما ضيّق عليك وم يجملك في شدّة وزحمة من جهة 
وقوع الفصل في نزول الوحي, في الثانية. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين, ففيها دلالة على كراهة في مقام العمل, 
وهذا المعنى يناسب مضمون الآيتين الكريمتين. 

وأمًا يمد البغض والكراهة: فلا لطف فيه, ولا يناسب الموردين. 

وقريب من الأصل: تفسير بعضهم بالبغض الشديد. إن شدّة البغض ينتهي 
إلى مقام العمل. هذا كما في المفردات واللسان. 


»#0## 


قلع 

مقا قح: أصيل يدل على صَقَة-تكون عند شرب الماء من الشارب. وهو 
رفعه رأسه, من ذلك القاع. وه والراقعرأسحَآمَ"الأبل عند الشرب امتناعاً منه . 
ويقولون: رُوِيْثْ حتّ انقمحث, أي تركّت الشرب رياً. وعما شل عن هذا الأصل: 
القَمْح وهو الب والشمحة من الماء: ما ملأ فاك منه. 

مفر ‏ قال الخليل: القمح : البرّ إذا جرى في السنبل من لدن الإنضاج إلى حين 
الاكتناز. ويسمى السويق المتُخْذ منه أحة, والقّمح: رفع الرأس لسَفٌ الثي», ثم 
يقال لرفع الرأس كيفبا كان قح, وأقحْتٌ البعير: شددت رأسه إلى خلف 

قع- بطم (لتح) دقيق . طحين. 


ل 0 ك4 


و 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع الرأس عا يُوظّف به. كرفع رأس الداية 


نا قر 


عن شرب الماء. فيقال أقحت رأسه فانقمح. والتّمحة كاللّقمة: ما يُرفع الرأس منهء 
وهو ما يلا فوه منه. ويلطق على الب باعتبار كونه في الستيل مرتفعاً رأسه. 

مضافاً إلى أنّ مفهوم الدقيق والطحين مأخوذ من العبريّة. واستعمل في اله 
لتناسبه برقع الرأس في الستبل. 

إِنا ججعلنا في أعناقهم أغلالاً فهي إلى الأذْقانٍ فهم مُقمَحون 71 / 1. 

وفي هذا التعبير إشارة إلى أمرين: الأوّل ‏ إلى أنّ أعناقهم لا تخضع في قبال 
الحقّ ولا تعطف عليه وهي دائة مترقّعة متجيّرة. والناني ‏ أئّْهم في أثر تلك الأغلال 
لا يستطيعون أن يُحرٌ كوا ويْيلوا رؤوسهم إلى جانب؛ وهذا ابتلاء شديد وعذاب أليم 
وعدوديّة كبيرة. 


وأمًا التعبير بصيغة الإفعال مهلاق يدالب قوله تعالى ‏ إِنّا جعلنا. أي 
وجعلناهم منقمحين لايميلون إن تحق»يوهذا نتيجة غفلتهم: 

فهم غافلون لقد حقّ القولُ على أكثرهم فهم لا يؤمنون . 

2 * * 

قر: 

مقا قر: أصل صحيح يدلّ على بياض في شيء ثم يفوغ منه. من ذلك القمرء 
قرَ السماء, سمي قراً لبياضه, وحمارٌ أقر, أي أبيض. والتصغير أُير. ويقال تقكرته: 
أتيته في القمراء, وثَير التّمر وأقر: إذا ضريه البرد فذهيت حلاوته قبل أن ينضج» 
وتقمّر الأسد: إذا خرج يطلب الصيد في القّمراء. وأمّا قوهم قر يقير قراً. والقيار: من 
المقامّرة» فقال قوم هو شاد عن الأصل الذي ذكرناه, وقال آخرون هو منه. 

مصبا ‏ قثر السماء سمي بذلك لبياض, وليلة مُقيرة أي بيضاء. وقامرته يقاراً 


قر نان 


فقمربّه رامن بابي قتل وضعرب: غلبي في القهار. 

السا _القُمرة: لون إلى النضرة, وقيل بياض فيه كُدرة. وأقرت ليلتنا: أضاءت. 
والقمر: يكون في الليلة الثالثة من الشهر إلى آخر الشهر, يستى قراً لبياضه. وقال 
الأصمعيّ: تقئرها. طلب غِرّتها وخدعها. وأصله تقثر الصئاد الظباء والطيَ بالقيل: 
صادها في ضوء القمر, فتَقْمرٌ أبصارها فتٌصاد. وكأنّ القيار مأخوذ من الداع يقال 
قامّره بالمنداع فقمره. والقمر: تحير البصر من الثلج, وآير الرجل يقمّر: حار بعدره في 
الثلج فلم يُيصير. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحصد في المادّة :اهو/الكوكبإلسماويّ, الممستضيء من الشمس 
وينعكس نوره إلى الأرض ليلاً, ويرقم الظلمة في الجملة, ثم يشتقٌ منه كلمات 
بالاشتقاق الانتزاعي . 

فيقال: أي يقر 
اختار ليلة فيها قر ونور. وتقمّر الصيدّ: صاده في ليلة قراء. واقرٌ واقارٌ: ابيضٌ. 
والقّمرة: البياض: أو قريباً من الخضرة. وجه أقر: أبيض كالقمر. 

ومن ذلك المعنى القيار والمقامّرة: فإنّه إدامة عمل المراهنة والميسر, وهذا المعنى 
شمبيه بالتقّر. أي طلب الصيد في الليلة القمراء, فإنّ القبار قد كان واقعاً في اللياللي 
المضيئة, للتستّر عن الناس. 

وهذه الاشتقاقات الانتزاعيّة: جارية في كلمة الشمس أيضاً. فيقال ثيس 
وأشمّس اليوم: ظهرت الشمس. فهو شايس ومشمس . وشّس الكافر: عبد الشمش. 
تشمسٌ: قعد في الشمس . والشّمس: ذو الشمس. 


ندا قر 


وللقمر آثار ولوازم يلاحظ كلّ منها في كلّ من الموارد المستعملة: 


الذوغ: 

فليا رأى القمر بازغاً ‏ 5 / 8 

التور: 

والقتر نوراً ٠١‏ /0. 

وجعلّ القمرَّ فيمنٌ نوراً - 15/11 
الحُسبان: 

والشمسٌ والقمرحُسباناً ‏ 5 /11. 
التسكرد 

وسخَّر الشمس والقمركل بجريلأجل) أ15/؟. 
المتازل: 

والقمرَ قدّرناه منازلٌ ‏ 76/ 89. 
الانشقاق: 

اقتربت السّاعةٌ وأنشقٌّ القمثُ ‏ 6ه / .١‏ 
النسوف: 

فإذا برق البصمر وخسّف القمر - ه17 /8. 
الجمع : 

وجمع الشمسٌ والقمر 9/10 
الانساق+ 


والقمر إذا انّسق ‏ 844 /18. 


قص لوم 


التلو: 

والشمسٍ وضّحاها والقمر إذا تلاها ‏ 7/41. 

وكلّ من هذه ا موضوعات مبحوث عنه في مورده. 

وليعلم أن النظام في العالم المادي اممسوس: مقدّمة للحياة الروحانية , وتحصيل 
مقام العبوديّة ا مقصودة من الخلق. ومن جملة النظام العاكيّ تحقّق النظام في القمر - 
مادّة, شكلاً. مقداراً. جاذبة ودافعة, نوراً. حركة؛ وفي خصوصيات الحركة, ونسبته 
إلى الشمس والأرض. وفي خصوصيّات النسوف, وسائر الأمور المربوطة به. 

وهذا النظام يتل باختلال العالم المادّي: 

اقترّت الساعةٌ وانشقٌّ القمر 70786 

فإذا برق البصرٌ وخسف القمرٌ وجمع الشَفْسل والقّمر ‏ 10 /8. 


ا 


قص: 

مقا قص: أصلان, أحدهما يدلّ على أبس شيء والانشيام فيه. والآخر على 
نزو شيء وحركة. فالأوّل القميص للإنسان, معروف, يقال: تقمَصّه, إذا لبسه, ثم 
يستعار ذلك في كل شيء دخل فيه الإنسان, فيقال: تَقمّص الإمارة, وتقمّص الولاية. 
وجمعٌ القميص أقصة وقص. والأصل الآخر النص. من قوهم قصّ البعير يقي 
أنصاً وقاصاً. وهو أن يرفع يديه ثم يطرحهها معأ ويعجنَ برجليه. ومن هذا أقصٌ 
البحر بالسفينة إذا حرّكها بالموج . فكأ تا بعير يَقمِصٌ. 

مصبا ‏ القييص جمعه ققصان وقُص, وقتصته أقيصاً: ألبسته فتققصه. وقّص 
البعير وغيره عند الركوب من بايّ ضرب وقتل؛ وهو أن يرفع يديه معاً ويضعهما معاً. 


ثننا قص 


السا ‏ القميص: الّذي يُلبس. معروف مذكّرء وقد يعني به الدرع فيؤنّث. 
وققصّ الثوب: قطع منه قيصاً. والقميص: غلاف القلب. والقياص: أن لا يستقٌ 


موضع تراه يقمص فيثب من مكانه من غير صبر, ويقال للقَلِق قد أخذه القياص. 
والقياص والقّراص: الوب . وقص البعير: اسآنّ. والقّتص: ُباب صغار فوق الماء. 
فرهنك تطبيق ‏ سرياني, آرامي -قْصا: حشرات بالاي آب. 


ع هنم 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أبس ما يستر الجلد. ويقال له القميص وهو 
لباس يسقر جلد الإنسان.. 

ويستعمل مجازا فيا حيط البلون ولو باستيلأء معنويّ.كالحركة الفصوصة والوثى 
المستولي شكله للبدن. والاسكثانة امير 

وأما الدّباب الصغار: فأخوذ من السريائية, مضافاً إلى أئها تحيط بالماء كأئها 
قيص يستره. 

وقدّت قيصّه من دُبر... إن كان قيصّه قُدّ من قُبل ... وإن كان قيصّه قد من 
دُبر فكذبت ... فلا رأى قيضّه قد من دُبر - ١7‏ / 78 


وجاءُوا على قيصه يدم ١7‏ /18. 


إذهبوا بقميصي هذا ١١‏ / 517. 
انتخاب القميص من الشياب: فإنه يلصق بالبدن ويستره, وهو دائًاً يلازمه 
ويلبسه. ففيه دلالة قاطعة على حالات اللابس وخصوصياته وأعباله. ‏ ' 


#خ# بن 


قطريرء قع ممم 


قطرير: 
مقا القمطرير: الشديد. وهذا مما زيدت فيه الراء. وكوّرت تأكيداً للمعنى. 
والأصل قط, وأنّ معناه الجمع , ومنه قوهم بعير يقطر. مجتمع الحّلق. 
صحا ‏ يوم قُاطر ويوم أقطرير, أي شديد, واقطرٌ يومنا: اشستدٌ. أبو عبيد: 
الأقمطر: امجتمع . واقطرّت العقرب: إذا عطفت ذنبها وجمعت نفسها. وأَْطرتٌ القربة: 
إذا شددتها بالوكاء. 


ع #0 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد فيه: هو الابد لتم المستديم. فإنَّ القمط يدلّ على شد 
وجمع, والزيادة والتكرير في الحرف تُدَلَعلن:تأكيذ وزيادة في المعنى مع الاستدامة 
والامتداد. 

إِنَا خف ين ربنا يومأعَبو سا لتظريرا-11/ ٠١‏ 

أي شديداً متجمّعاً يِدٌ التجمّع والشدّة فيه. والقبوس: المنقيض مع الحزن. 

وهذا باعتبار الحوادث والوقائع ومجاري الأمور في ذلك اليوم. 

٠ «*» ليا‎ 


قع: 

مقا ع : أصول ثلائة صحيحة: أحدها ‏ نزول شبيء مائع في أداة تُعمل له. 
والآخر إذلال وقهر. والثالث ‏ جنس من الحيوان. فالأوّل ‏ القِمع: معروف؛ يقال 
ِنَع وإع. ويقولون: إقتمعثٌ ما في السّقاء: إذا شربته كلّه. والأصل الآخر - قعته: 
أذللته, ومنه قعته إذا ضعربته بالميقمع . والأصل الآخر القّتع: الثّباب. 


هنا ع 


مصبا ‏ قنعته أعاً: أذللته. وقعته: ضعريته بالمقمعة, وهي خشبة يضرب بها 
الإنسان على رأسه ليذلٌ وهان. والقمع: ما على القر ونحوها تتعلّق به. والقمع أيضاً 
آلة تجعل في فم السقاء ويضبٌ فيها الزيت ونحوه. والجمع أقاع. 

* ٠ 2. 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضرب في إذلال. وبلاحظ فيه قيدان: الغرب 
والإذلال. ١ ١‏ 

ومن مصاديقه: الفعرب بأعلى رأسه , والصرف والردٌ والإحراق. والقهر. إذا 
كان كلّ منها بضرب وإذلال. 

ويتجوّز بمناسبته ويستعمل في موارد مناينية بوجه من الوجوه. 

وأمًا مفاهيم - صب شيم قي :”وني فم"القربة. والذباب في أطراف القر 
وغيره والشرب الشديد: فباعتبار حصول المقهورية والانكسار والتذلل في الظرف 
والذياب والاه. 

يُصبر ما في بُطونهم والجلودُ وهم مَقَامِعٌ من حديد - 79 / 17 

جمع مقمع , وهو ما يضدرب به للاذلال والقهر وكسر الشخصيّة. 

والضرب بالمقامع إذلال بحيث لا يموت الشخص المقموع ولا يحبى. 

والميقمع آلة القمع بأيّ شكل يكون, مايا أو معنوياً. وهكذا الضرب والحديد, 
إن الحديد من الححدّة. ولابدٌ من التناسب لعالم الآخرة, وأيّ مفهوم يراد منها: تكون 
متعلّقاتها متناسبة ها ومن سنخها. 

وعلى أيّ حال, يكون البدن من جنس مقاوم في قبال هذه المقامع والنبيران 


قل ام 


وسائر الثياب الناريّة ال محرقة والصّهر والإذابة. 


قل: 

مقا قل: كليات تدلّ على حقارة وقاءة. رجل كَل أي حقير. والقّمّل: 
صغار الدبا. وأقل الرمث: إذا بدا ورقه صغاراً. كأنٌ ذلك شبّه بالشتل. 

صحا ‏ القّئل: معروف, الواحدة آثلة, وقد آل رأسه, وقلّ بطنه: ضخم. 
وَالقَمَلَ: الرجل الحقير. والقُمل: دويبة من جنس القردان: إلا ئها أصغر منها يركب 
البعير عند امرال. وأمًا تل الزرع فدويبة أخرى تطير كالجراد وجمعها قلل. 

التبذيب 5 / 187 قال الفرَاء* الٌكلْءَالتبيَ الذي لا أجنحة له. وهذا يُروى 
عن ابن عباس . وقال ابن الأنباريّ عنيكرنة+ القمل: الجنادب. وهي الصغار من 
الجراد. واحدتها تلة. وقال الصرَاءة يَِوَْ/أن:يكون“واحد القٌمل قايلاً مثل راكع 
ودكّع. وقال الليث: القّمل: دوا صغار من جنس القِردان إلا أئّها أصغر منها. 

فرهنك تطبيق - آرامي, سرياني - قلمتاء كلمتا - شيش. 

حياة الحيوان ؟ / 45 القّمل المعروف يتولّد من العرق والوسخ إذا أصاب 
ثوباً أو بدناً أو ريشاً أو شعراً حت يصير المكان عفناً. قال الجاحظ: ربا كان الإنسان 
قل الطباع وإن تنظف وتعطر وبدّل الثياب, كما عرض لعبد الرحئن بن عوف والزبير 
ابن عام حقّ استأذنا رسول الله (ص) في أبس الحرير فأذن لها فيه. 


مع ماه 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتولّد من وسع في بدن إنسان أو حيوان, 


لمنانا اقنت 


أو ما يشابهه بأيّ مقدّمة يتولّد ويتكون. 

والمثمتق منها يدل على حقارة وضخامة. وهذا المعنى في جنس القُكل مشهود 
بالنسبة إلى ألقسها. 

والقل جمع قايل كطّلّب جمع طالب, والقامل هو الدب الحقير الضخم بالدسية 
إلى بدنه ووجوده؛ فيشمل أنواع القمليات. 

فأرِسلْنا عَلهم الطوفانَ والجراد والقّمَلٌ والضّفادعٌ والدم آياتٍ منَصَلاتٍ 
فاستكيروا // 177. 

قال تعالى - إن مره إذا أراد شيثا أن يقولٌ لهكنْ فيكُون ‏ سبق في قن 
إرادته لأيّ أمر من الأمور يكون علَّةٍ فّ تجو تكؤنه, ولايحتاج إلى مقدّمة ومادّة 
وعلّة أخرى. وهذاكا هو مشاهد لأكر الناسل في الطوفان والجراد المتظاهرة. 


# بعر _» 


مصبا ‏ القّبوت: مصدر من باب قعد: الدعاء. ويطلق على القيام في الصلاة, 
ومنه أفضل الصلاة طول القنوت ودعاء القنوت, أي دعاء القيام. ويسمى السكوت 


في الصلاة قنوتاً. ومنه قوله تعالى - وقوموا و قايتين. 
مقا قنت: أصل صحيح يدلّ على طاعة وخير في دين. لا يعدو هذا الباب. 
والأصل فيه الطاعة؛ يقال: قنّت يقت قُنوتا ثم سمّى كلّ استقامة في طريق الدبين 


وقيل لطول القيام في الصلاة قنوت, وسمى السكوت في الصلاة والإقبال عليها 
قنوتاً. 


مفر ‏ القنوت: لزوم الطاعة مع الخضوع. وفشر بكلّ واحد منهها في قوله: 


قنت ضارا 


وقوموا و قانتين. 


والتحقيق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو خضوع مع طاعة, وقلنا في المخضوع هو 
مواضع مع تسليم. وفي الطاعة هو العمل بالوظيفة مع رغية وخضوع. فني القنوت 
خضوع أشن منهما. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في المادّة, وأمًا مفاهيم ‏ الطاعة, النشوع, الصلاةء 
العبادة» القيام, الذلّ, الانقياد. السكون, الدعاء, الإمساك, الخضوع, الانقياد. طول 
القيام والطاعة. التواضع: فلابدٌ من وجودإلقيدين . إلا فيكون تجؤزاً. 

ثم إن القنوت تكويني . وتش رميإزادي/| 

فالتكوييّ ‏ كبا في: 

شبحانه بل له ما في السّمواتٍ والأرضٍكلٌ له قايتون ‏ 7 / 111 

وله مَن في السّمواتٍ والأر ضٍكلّ له قانتون  1١‏ / 1 


والتعبير في الآية || انية بكلمة - من 


الآية في مورد العقلاء: 
ثمإذا دعاكم دَعوةٌ مِنَ الأرض إذا أنتم تخرجون وله من ... 
بخلاف الأولى ‏ فإئّها في مطلق ما في السّماوات والأرض. وأمًا التعبير بصيغة 


جمع السالم العاقل ‏ قايتون: فبلحاظ مفهوم القدوت الدالٌ على الشعور, فكأئّهم 
شاعرون متوجّهون في عملهم. 


والتشريمي الإرادي -كيا في: 
وقومُوا لله قانتين - 1 /178. 


آناة الآيل ساجداً وقا. 
والمؤمنينَ والمؤمنات والقانتينَ والقانتات _ 7 / 0. 
يا مريمٌ أقئّي لربّكِ واسجُدي واركعي مع الراكعين ‏ 7 / 1. 
يراد تحصيل حالة المخضوع في طاعة؛ بصورة قيام وسجود وركوع. وهذا بعد 
تمقّق الإيمان. 
فالقنوت لازم بعد الإيمان, وشرط في صلاح العمل والعبادة: 


ل 


فالصّالحاتٌ قانتاتٌ حافظات للغيب 4 / 74. 
فنتيجة الإيمان حصول حالة اضوع في الطاعة . ومادام لم تحصل هذه الحالة 
لا ينفع الإيمان ولا الطاعة والعبادة. 
. لبة « 
قنط : 
مقا قنط: كلمة صحيحة تدلّ على اليأس من الشيء, يقال قلط يقيط . وقيط 


مصبا القُيوط : الإياس من رحمة الله تعالى . وقنط يقنط من باق ضرب وتعب, 
وهو قانط وقنوط , وحكى الجوهري: لغة ثالثة من باب قعد. ويعدّى بالهمزة. 

لسا - القُنوط: اليأس. وفي التبذيب: اليأس من الخير. وقيل أشدٌ اليأس من 
الشيء. والقُنوط: المصدر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اليأس الشديد, ويدلٌ على الشدّة حرفا القاف 
والطاء. فإِئهُا من خروق امير والشدّة والضغط والاستملاء. بخلاف السين والياء. 
فالياء من حروف الجهر والرخاوة والاستفال والسكون. والسين من حروف اهمس 
والرّخاوة والاستفال والسكون. 

ويدلٌ أيضاً على خصوصيّة القنوط _ذكره بعد اليأس في: 

وإن مَسّه الهَّدٌ فيوس قتُرط - 4١‏ / 15. 

وأمًا التقييد بالخخير أو الرحمة: فلا.وجه له. فإنّ اليأس يقابل الطمع. فهو 
انقطاع الرجاء والطمع عن أيّ شي,كان” وإِنكإن الرجاء والطمع يتعلّق غالبا بما 
يُقصد في الأمور الخيرية. 

لا تقتتطوا من رَحمة الله 7857778 

قالوا بَشّرناك باحق فلا تكن ين القانطين  ١6‏ / 50. 

وهو الّذي يُنزْلُالَتَ من بعدٍ ماقَنطوا ‏ 46 /18. 

ومن يقتط من رحمة رَّهإَِاالضَالُون  ١١‏ / 55. 

وكا أنّ الرجاء توقعٌ الحصول مقصود. فالقنوط انقطاع ذلك الانتظار والتوقع . 
وبالقنوط ينقطع الارتباط فيا بين العبد والخالق, وهذا أعظم ضلال. 

* ٠ * 


0 -قنع: أصلان صحيحان. أحدهما يدلّ على الاقبال على الشيء, ثم تختلف 
معانيه مع انّفاق القياس. والآخر ‏ يدل على استدارة في شيء. فالأوّل ‏ الإقناع: 


بلدا قنع 


الإقبال بالوجه على الشيء, يقاا أقنع له يُقنع إقناعاً. والإقناع: مدّ اليد عند الدعاء» 
وسمّي بذلك عند إقباله على الجهة التي بدٌ يده إليها. والإقناع : إمالة الإناء للماء المنحدر. 
سأل. وسمّي قانماً لإقباله على من يسأله. 
ويقولون: قنع قناعة: إذا رضي , وسمّيت قناعة لأنّه يُقبل على الشيء الذي له راياً. 
والإقناع مدّ البعمير رأسه إلى الماء للشرب. وأمًا الآخر ‏ فالقنع. وهو مستدير من 
الرمل. والقنع والقناع: شبه طبق مُبدى عليه الهديّة. وقناع المرأة: معروف, لأثْها 
تُديره برأسها. وما 1 قنع رأسه بالسوط ضرباً, كأنّه جعله كالقناع له. وما 


تفاع شيء ليس فيه تصوّب, وقد يمكن أن يمجبمل هذا أصلاً ثالث 
ويحتجّ فيه بقوله تعاللى ‏ مُهطِعين مُقيعي يُموِيهم. 
مصبا ‏ قتع يقنع بفتحتين قتعا سل وأطْمُوا القانِع والمُّآرٌ - فالقائع: 


وهو قنع وقدوع. ويتعدى باهمزة كيال أفنعي- وقناع المرأة جمعه قنع مثل كُتب. 
وتقتّعت: لبست الإناع. وهو شاهد مقنع مثال جعفر, أي يُقنع به. 

مفر ‏ القسناعة: الاجتزاء باليسير من الأعراض اممستاج إليها. يقال قن 
قنناعة وقتعاناً: إذا رضي . و: 
السؤال ويرضى با يأتيه. 


اء. وأمرأة قنيع وقنيعة من نسوة قنائع ؛ والمقنع : من الشهود القدل 
يُقنّ به ويُرضى برأيه وقضائه. ورجال مُقانع وقُتمان إذا كانوا مرضيبين. والتُتوع: 
السؤال والتذلل للمسألة, وقتّع: ذل للسؤال. وقيل: سأل. 


قنع دنه 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تنازل حثّ يُطبق أمر حياته على ما بين يديه 
من إمكاناته. ومن مصاديقه: الرضا بما يأتيه. والرضا بشاهد يكتني به. ومن يدعو 
ريّه في حال الرضا والتسليم. 

وأمًا مطلق الرضاء السؤال وحالة الفقر باطناً. وإقبال الوجه إلى ما يقصده. 
وإمالة الرأس إلى جانب ماء أو أرض. ونس ما يجمع الرأس ويحفظه ويضبطه, 
وحصول انضباط وتمّع في الرمل, وتقديم طبق وتنزيله وفيه هديّة: فن لوازم الأصل 
وآثاره. 

فإذا وَجَيَتْ نويه فكُلوا منها وأْطعمرٌ لانم والمعترٌ - 1١‏ / . 

أي من تنازل ورضي بما ته وأقَلة من دون اضطراب وتألم ظاهريّ وهو 
عفيف وقور. والمعتر: هو الضعيف ألمصَلَ العَاجِر ولس ألقائع ولا المعقر بمعنى السائل, 
فإِنّ القائع والمعترَ أشدّ فقراً وحاجة إلى الاطعام والاحسان منه. والسائل في الأغلب 
لايكون حستاجاً. نعم يكره التبر والرّجر للسائل: وأمًا السَائلَ فلا تثر -كبا أنّ 
الإعانة على سؤاله أيضاً مكروه. وقد يكون حراماً. 
م تَشخَصُ فيه الأبصارٌ معن مُتيعي رُؤوسهم لايرتهإليهم 


نا نؤخرهم ليو 
طَرفهُم - 1١4‏ /15. 

أي مسرعين مقبلين, ومتايل رؤوسهم إلى الخفض متذلّلين ومتحمّرين. ولا 
يرتدٌ طرفهم من الحيرة. 

فالإقناع: جعل شيء قانعاً. وإقناع الرأس: جعل الرأس متايلاً من الإعتلاء 
إلى سفل تذللاً مما يرى من أهوال ذلك اليوم. 


لقنا قنو 


فهؤلاء تنطبق حالاتهم على ما يرى من الأهوال والآلام والشدائد في ذلك 
اليوم. ويّقنعون رؤوسهم على الهوان والذلة. 


مصبا ‏ القناة: الري, وقناة الظهر والقناة المحفورة, ويجمع الكلّ على 3 
:: إحتفرتها. وقنوت الشيء أقنوه قدواً من باب قمتل 
امخذته لنفسي قنية لا للتجارة, هكذا قتدوه. ومال قُنوانٍ 


كن ات وقنه 
وقَنّوات وقنوٌ. 


قنوان وقنوان. 

مقا قنا: أصلان يدلّ أحد متاخلل هلأرمة ومخالطة . والآخر على ارتفاع في 
شيء. فالأوّل - قوهم : قاناه إذا مكَالظ,كاللو يعاق لوناً آخر غيره. ومن الباب: 
َنى الشيء واقتناه إذا كان معدّاً له لا للتجارة؛ ومال قنيان: يتح قنيته, ومنه قنيت 


حياتي لزمته. والقنو: العذق بما عليه, لأنّه ملازم لشجرته. ومن الباب المقناة من 
الظلٌ فيمن لا يهمزهاء وهو مكان لا تُصيبه الشمسء وإنا سمي بذلك لأنّ الظلٌ 
مُلازمه لا يكاد يفارقه . والأصل الآخر القّنا: إحديداب في الأنف, والفعل ني فى 
ويمكن أن تكون القّناة من هذاء لأنمها تُنصب وتُرقع , وألفها واو, لأئها تجبمع قنا 
وقتوات. وقناة الماء عندنا مُشبّهة بهذه القناة, إن كانت قّناة الماء عريية , والتشبيه 
بها ليس من جهة ارتفاع, ولكن هي كظائم وآبارٌ فكأ ها هذه القناة, لأئها موب 


وأنانيب. 


لسا ‏ القنوة والقّدوة والقنية والقّنية: الكسبة. قلَبوا الواو ياء للكسرة القريبة 


قنو نضا 


بحاها. هذا قول البمعرئين, وأما الكوقيون فجعلوا قبية 
نو لفتين. وقنوت الشيء: كسبته. وقنوتها: اتخذتها. 


اقم - 2 (قاناه) اشترى, أحرزء اكتسب. امتلك , خلّق. 
رق (قاي) قصيةء خيزرانة, عصاء ذراع . 
فرهنك تطبيق آرامي: قانيا. سرياني : قانيا. عبري: قانِه - نيزه, ناي في . 
«* »* « 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تاذ مع جمع لدى النفس. ومن مصاديقه: 
اكتساب مع جمع . ادخار لدى النفس ,يمع تعإركلدى الشجرة بصورة قنوان وعُنقود. 

ومن آثاره: الخلط , اللزوم, الموافقةالدوام. 

وأمًا معاني الع والحتلق والْعَصَا والقَصبَة: فأخوذة من السريائية والعبريّة. 

وهذه المادّة واويّة في الأصل, واليائة متفّعة مشتقّة منها باشتقاق أكير. 
وتدلٌ على ثبوت ولزوم ودوام زائدة بالياء. وحينئذ تستعمل من باب ضيرب , لاختصاصه 


بالناقص اليائي. 
فأخر جنا منه حَِ ارج منه حا متراكباً ومن النّهْلٍ من طلعها نوا دانية 
سكلل 


وقنوان مبتتدأ خبره: من النخل. والجملة حاليّة. والقنوان شبيه بالحبٌ 
المقراكب بعضه فوق بعض. وهذا ذكر عقيبه. أو معقرضة بين الحبٌ المقراكب, 
والجنّات من أعناب, بتناسب الحت. 


والقنوان جمع قِنو. وهو الِذق والكباسة. وهو المتجمّع لدى الدخل من 


لذ قنو 


أثمارهاء كأ ئها اتذذتها لنفسها. 

وأنّ عليه النَشأةالأخرى وأنّه هو أغقّ وأققّ ‏ 57 /18. 

الغنى هو فقدان الحاجة والفقرء ويقابله القنا وهو اتاد وجمع لنفسه, أي طلب 
وتحصيل أمور وجمعها لديه للحاجة إليهاء ومرجع حقيقة القسنا إلى الفنقر الباطني 
والاحتياج » وإن كان في الظاهر ذا مال وثروة. كما أنّ حقيقة الغنا هو الفنى القلبي وإن 
كان فاقدا للثروة. 

ثمّإِنّ الغنى والقنا: إِمًا في جهة مادّية أو معنويّة , والمعنويّة إمَا من جهة التكوين 
والذات, أو باعطاء ثانويّ عرضي. 

وعلى أيّ صورة, هو الّذي يبع لغب أو مقتنياً يمجتهد داماً في تحصيل ما 
يحتاج إليه من الأمور المادّية والمعنواية ؟ 

وذكر النشأة الأخرى لَوَأْنَ عليه.النشيأة) بعد الدلق المادي وأنّه خلق 
الرُوجين: يدل على هذا التعميم للادّي والمعنوي. 

ثمّ يذكر بعد الآية الكرهة: وأنّه هو رب الشّعرئ, والشعرئ إسم مصدر, 
والشُعور هو الإدراك الدقيق, وله مراتب, والحدّ العالي منه ما يبلغ إلى مرتبة الفنى 
الرؤوحانيّ في إدراك المعارف والحقائق. 

فالشُعور ميدأ الغنى والقنى ومنشأهما الأصيل, وهو من الله المتعال. 

فللانسان أن يمخضع ويخشع لربّه . ويستعين من فضله, ويعبده في جميع حالاته. 
كبا يقول تعالى في آخر السورة. ويأمر بالسجود والعبادة. 


وقد اشتبهت الحقيقة لغة وتفسيراً في المقام. فتبصّير فيها. 


قهر: 

مصبا ‏ قهره قهراً: غلبه, فهو قاهر, وقَهَار مبالفة. وأقهرته: وجدته مقهوراً. 
وأقهّر: صار إلى حال يُقهَر فيها. 

مقا قهر: كلمة صحيحة تدلّ على غلبة وعلوٌ, يقال: قهره يقهره قهراً. وأقهر 
الرجلٌ: إذا ضير إلى حال يذلّ فيها. ومن الباب: هر اللحم: طبخ حت سيل ماؤه. 
وثما شد عن ذلك: الَهقّري إذا رجع إلى خلفه. 

مفر ‏ القهر: الغلبة والتذليل معاً. ويستعمل في كلّ واحد منهها. 

|اناء 

والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّةد هي إِعَبَالَ الغلية, أي الغلبة في مقام الإجسراء 
والعمل. وسبق أنّ الغلبة هو تفوق في قدرة. 

ولا يستعمل أحدهما في مقام الآخرء فلا يقال: فأمَا اليتيرَ فلا تغلب , وهم يمن 
بعد قهرهم سيقهرون. فإِنّ الغلبة ثابتة موجودة على إليتيم , دون القهر. كا أن المتحقّق 
في حاربة الروم هو مغلوبيتهم لا مقهورئتهم. 

ومن أسماء الله الحسنى: القاهر والقهَار: وهو الذي تجري قدرته وعلوّه وتفوّقه 
وغلبته على جميع خلقه. وهو حاكم مهيمن نافذ حيط . وليس من غيره من يكون 
قاهراً على الاطلاق بلا حدّ ولا نهاية, فكلٌ ما سويه مقهورون حكومون تحت حكله 
وسلطانه وقهره. 
غة: يدلّ على قهر أكيد وحكومة شديدة. 
فللعبد أن يتوه إلى كونه مقهوراً داماً وفي جميع الحالات تحت سيطرة الب 


والقهّار بمناسبة صيغته 


لقنا قاب 


القاهر وتسخيره وحكمه, ولا يَطغى بظهور قدرة ظاهرة فيه أو غنى محدود ضعيف, 
ولا يغفل عن قدرة الربٌ الحميط القيّوم الغالب القاهر. 

وهو القاهرٌ فوقّ عِبادٍه وهو الحكيرٌالخبير .5 / 18. 

ء أربابٌ متفرّقون خيرٌ أم له الواحدٌ القهّار  ١١‏ / 59. 

ين الملك اليوم لله الواحد القهّار  4٠‏ / 15. 

قل الله خالق كل شيء وهو الواحدٌ الققار - 17/ 15. 

وفي ذكره بعد الله الواحد: إشارة إلى أنّ القهّار المطلق هو الله الواحد. فالله 
تعالى واحد لا إله غيره وهو التهّار خالق كلّ شيء وله الملك والحكم. 

فأمًا اليتيمه 

أي فلا تغلب عليه غلبة بإطال"لقذرةأوإجراء التفؤق والعلقء أن تتفعل في 
أنفسهم وأمواهم بما تشاء. وهذا.هو المراد في قولد تعالي: 

ونَستّحيي نساءهم وإنّا فوقّهم قاهرون -1/ 197. 

فظهر أن التذلل في المقهور, والعلو في القاهر: من آثار الأصل. 


#م# 0ن 


تقهر 517 /1. 


قاب: 
مصبا ‏ القاب: القدر, ويقال: القاب ما بين مُقبض القوس والسّيّة. ولكلٌ 
قوس قابان. 
مقا القاب: القدر, وعندنا أنّ الكلمة فيها معنيان: إبدال وقلب, فأمًا الإبدال: 
فالباء مبدلة من دال, والألف منقلبة من ياء. والأصل القيد. ويقال: القاب ما بين 


المقِبض واليسيّة. 


قاب لذها 


التقويرء وقاب يقوب قوياً: إذا 


لسا ‏ القُوب: أن تقوب أرضاً أو حفر 
هرب. وقاب الرجل: إذا قرب. وتقول بينهها قابُ قوس وقيب قوسء وقاد قوس 
وقيد قوس, أي قدر قوس. والقاب: ما بين المقبض والكّية. وقال بعضهم في قوله 
عر وجل فكانّ قاب قوسَيْن: أراد ابي قوس. فقلبه, وقيل: طول قوسين. الفرّاء: 


أي قدر قوسين. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في |. 
القوب. وهو التأثير العميق. ومنه الحفر, الفلق. والحرب. وغيرها مما يرى فيه أثر 
من التأثير والعمل على نحو خاصٌ . 

والقاب بوجود الألف فيه: يدل عق وجنوّهالتداد في المعمول. 

وبمناسبة هذا المعنى تستعم ل الكَلمَةبقكموَ ايم - المقدار, الطول. 

والقيد بوجود الياء فيه: يدل على تأثير عميق نافذ في المعمول. 

دنا فتَدَلٌ فكانّ قاب قَوسَيْنِ أو أدنى 0 / 4. 

قلنا إن الدنوٌ هو القرب على سبيل التسقّل والانخطاط ماديا أو معنوياً. والندلي 
هو الاسترسال مع انحدار. والقوس هو انعطاف في جريان أمر. 

أي إِنّ الرسول (ص) في الأفق الأعلى من المراتب الروحائيّة العالية. وقد 
تقرّب متواضعاً خاشعاً متسفّلاً. وانحدر عن تمام تشخّصاته ومنيّته. حقّ كان الأفق 


5: هو تأثير عميق ممتدٌ. وهذه الكلمة مشتقّة من 


فيا بينه وبين الله المتعال قاب قوسين, أو أقرب منه. 
وأمَا وجود القوسين الممتدّين: عبارة عن الحدّين حدّ الحدود الذائة الإمكاتية , 
وحدٌ الحدود النارجيّة الجسمانية من الزمان والمكان وغيرهما. 


فنا قوت 


وهذان الحدان متلازمان للبشر أي بشر كان, ولو بلغ إلى نهاية بلوغه وكباله 
وحصل له أقصى مرتبة الفناء والبقاء واللقاء: 

قل إِا أنايشرٌ مثلكُم يُوحَى إل - 18 / 1١١‏ 

راجع الوحي. 

وأما التعبير عن الحدّين بالقوسين: فإنٌ فيه) إنحناء عن تجلي نور الوجود وفي 
جريان الفيض المنبسط , بسبب حصول هذين القيدين. 

فظهر لطف التعبير بالكلمات في الآية الكرية. 


أنّ ضمير كان راجع إلى الأفق. أي صارٌ قاب قوسين, وفي مرحلة 


مقا قوت: أصل صحيح يدل على إمساك وحفظ وقدرة على الشيء. من 
ذلك: وكان لله على كلّ شيء مُقيتً. أي حافظاً له وشاهداً عليه وقادراً على ما أراد. 
ومن الباب: القوت ما يسك الوّمق, وأا سمي قوت لأنّه يساك البدن وقوّته. والقّؤت: 
القؤل. يقال قُنّهِ وتاً. والإسم القُوت. 

مصبا - القوت: ما يؤكل هسك الرّمق, والجمع أقوات. وقاته يقوته قوت من 
باب قال: أعطاه قوت واقتات به: أكله , وهو يتقوّت بالقليل. والمَّيت: المقتدر والحافظ 
والشاهد. 


لسا القُوت: ما يُسك الرّمق من الرزق. ابن سيده: القوت والقِيت والقيتة 


قوت الم 


والقائت: المُسكة من الؤزق. وفي الصحاح: ما يقوم به بدن الإنسان. وهي اللغة. 
والقّوت: مصدر قات يقوت. واستقاته: سأله القوت. والمّقيت: قيل هو الذي يُعطي 
أقوات الخلائق , وهو من أقاته يُقيته, إذا أعطاه قوته. 
* #« *« 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتغذّى به حيوان. وهو أخصٌ من الرزق» 
فِنٌ الرزق هو إنعام به تدوم حياة الحيوان وسائر الموجودات الحيّة. سواء كان بمقدار 
قوت لازم أو لا. كما في قوله تعالى: 

كُلوا من طيّباتٍ ما رَزقناكم» ؤثما رَّقناهم يُنفقون . 

والقوت هو مقدار يسك الحاجة ويد الحياة. 

فالقّوت بالفتح مصدرء وَبَالْصَعْ مدر والإقاتة إفعال معنى إيتاء القوت 
وإعطاؤه, والقيت إسم فاعل منه. 

وما مفاهيم _الحفظ والبلغة والإمساك والأكل: فن آثار الأصل. 

وجَعلَ فيها رَواسيَ من قوقها وبارّك فيها وقدَّر فيها أقواتها في أربعة أيَام - 
إقفيكلة 
يكن له نصيبٌ منها ومن يشفع شَّفاعةٌ سيّئة يكن له 
كفل منها وكانّ اله على كلّ شيء مقيقاً  -‏ / 80. 

فالقُوت ما يُديم الححيا: اج إليه في امتداد البقاء بعد الحدوث» فتأمين القوت 
بعد التكوين والإيجاد لازم في تحقق البقاء. 

والقُوت يختلف باختلاف أنواع الموجودات بحسب اقتضائها وتناسبها واحتياجها . 


لفننا قوس 


ماديا أو معنوياً. ىا قلنا في الرزق. 

والمقيت من الأسماء الحسنى: فإ تعالى يعطي كلّ موجود من أيّ صنف كان 
رزقه وقوته الذي به يحصل بقاؤه واستمرار وجوده؛ حقٌ يتم وينتج نعمة الوجود 
إحداثاً وإيقاء. ولا يكون التكوين عيثاً. 

والقوت في الموجودات الماديّة: إِنا هو من الأغذية الججسائيّة كاطواء والماء 
والجمادات والنباتات والحيوانات وما يتركب منها. 

وفي الموجودات الروحاتيّة من العوالم مما وراء عالم المادة: من الأمور الروحانية 
كالالتذاذات المعنويّة والإدراكات الروحاتيّة والمشاهدات القلبيّة والعقليّة والمؤانسات 


والتعلّقات بالروحانيّات والارتباطات بالأنوار || يات حقائق الأسماء الإطيّة 
والصفات اللاهوتيّة والجذبات الجاليا اللميّة” 
فهو سبحانه مقتضى علمد وحكنتةتذبيره: خلق الأشياء على أنواع وألوان 


مختلفة, ثم قدّر وعيّن لكل منها قوت عل اقتضاء ذَوَائها. 
وقلنا إن الشفاعة عبارة عن إلحاق قوّة بآخر لتحصيل مقصودء 
فيتحقّق نوع مشاركة في الأمر, وبهذا يشتركان في تحصيل النتيجة. 


»هن 


فوس : 

مقا قوس: أصل واحد يدلّ على تقدير شيء بشيء, ثم يُصرّف فتقلب واوه 
ياء. والمعنى في جميعه واحد. فالقوس : الذراح , وسييت بذلك لأنه يقدّر بها المذروع. 
وبها ميت القوس التي يُرمى عنها قاب قوسين ‏ قال أهل التفسير: أراد ذراعين. 
والأقوس: المنحني الظهر. وقد قؤس الشيخ: انحن , كأئّه قوس . ويقال: بيني وبينه 
قبس رُع, أي قدره. ومنه القياس وهو تقدير الشيء بالشيء, والمقدار مقياس . وجمع 


قوس أننظا 


القوس قِبِي وأقواس. وحكى بعضهم: أنّ القّؤس: السّئق, وأنّ أصل القياس منه. 
وأصل ذلك كله الواو. 

مصبا ‏ القوس: يذكّر ويؤئّث, وإذا صمّرت على التأنيث قيل قُويسة, والجمع 
قسيّ, وهو على القلب والأصل على مُعول, وعلى أقواس وقياس. 

صحا ‏ قوس. والجمع قِبِيّ وقِياس, وأصل قِبِيّ فُووس على تُعول فصيروه 
على فلوع, ثم قلبوا الواو ياء. ورتما موا الذراع قوساً, والقوس أيضاً بقيّة القسر في 
الججلة. وقيست الشيء بغيره وعلى غيره أقيس قَنْساً وقياساً فاتقاس: إذا قدّرته على 
مثاله. وفيه لغة أخرى قسته أقوسّه قُوساً وقياساً. وقايست فلاناًإذا جاريته في القياس, 
وهو يقتاس أي يقيس, ويقتاس بأبيه» "بيلك سبيله. 

لي *« *« 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انمحناء في شيء إلى جانب. ومن مصاديقه: 
انحناء واقع في قوس السهم. وقوس الدائرة. وقوس قُرّح, وفي ظهر الإنسان. وفي 
الذراع فإنّه قوس من دائرة إذا اّصلت الذراعان, وكذلك مقايسة شيء بشيء. 

والقيس بالياء: يدل على تحقّق ووقوع وانطباق في الانحناء. كبا في تغزيل شي 
وتقديره بشيء, وهذا معنى المقايسة والقياس, فإِنّ حقيقة المقايسة تحقق المحناء في 
شيء مقايلاً إلى شبيء آخر. 

وبمناسبة هذا المعنى تستعمل في التقدير والاقتداء والانعطاف والسبق إذا 
أوجب انحناء عن النظم وكذلك التبختر والإشتداد. 

فلا بدٌ من لحاظ قيود الأصل. ولا فيكون تجوّزاً. 


وهو بالأقق الأعلى ثم دنا فَدَلٌ فكانٌ قاب قوسين و أدنى ‏ 07 /4. 

أي دنا فتدلّ حقٌ بلغ الأفق الأعلى إلى امتداد قاب قوسين فيا بينه وبين الله 
العزيز المتعال, أي م ببق إلا أثر من انحناءين, انحناء جسماني, وانحناء ححدٌ ذاقي» 
والأوّل يرتفع بالرحلة من عالم المادّة والجسم. والثاني من لوازم الإمكتان, وهو 
الحجاب الثابت لكل ممكن. 

في قاب: أن هذين الحدّين إنحناء في جريان نور الوجود المطلق. 

وفي هذا التعبير إشارة إلى رفيع مقامه المتعالي ‏ بحيث لم يبق بينه وبين نور الحقٌ 
العزيز الجليل إلا حجابان ذاتيان, وأرتفع جميع الحجب عا بين يديه. 

وفي كلمة أدنى: إشارة إلى تزازل لابين واضطرابهما أيضاً وهذا مقام كلت 
أفهامنا عن إدراكه. وعجزت أفكارثًا ع/العرفاند) 


وسبق 


ومع هذا فقد قال (ص):/ما.عرقيك .حي مُعرفتك وما عبدتك حقٌّ عبادتك. 


الورع: 

مقا_قوع: يدل على تبسّط في مكان, من ذلك القاع: الأرض الملْساء. والألف 
في الأصل واو, يقال في التصغير مُويع. قال ابن دريد: القُوع: الميسطح الذي يبسط فيه 
القر والجمع أقواع . والقَوع وهو ضعراب الفحل الناقة: فليس من هذا الباب لأنّه من 
المقلوب, وأصله قعو. 

مصبا ‏ القاع: المستوي من الأرض . وزاد ابن فارس: الذي لا ينبت والقيعة: 
مثله. وجمع أقواع وأموْع وقيعان. وقاعة الدار: ساحتها. 

ليا * «* 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الأرض المنّسعة المستوية الخالية عن العمارة 
والزراعة والأشجار. 


ويدلٌ على هذا المعنى: حرف الألف للمدّ واللين. والعين للاستفال والسكون 
والصّمت والانفتاح. 

وأمًا القيعة بالياء: فالياء للمدّ واللين؛ ويدلٌ على تحقّق ووقوع وانطباق, كما 
قلنا في القوس والقيسء والقاب والقيب. 

ويسألرنك عن الجبال ... فهر ها قاغِاْصَفْصَفاً 
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أي ويسألون عن الجبال.وعن حجريانيا يوم القيامة: فل يَنسقّها ويفرّقها 
فيذرها أرضاً مستوية متّسعة صافية. وأعبال الكافرين كسراب في أرض مستوية 


متّسعة. 


لت 


ونا كان المراد في الآية الثانية, قاعاً معيناً خارجياً: عبر بكلمة القيعة. فلاف 
الآية الأولى: فيراد منها مفهوم الأصل. 
* « * 


قول: 

مقا قول: أصل واحد صحيح يقلّ كَلِمهُ. وهو القول من النطق. قال يقول 
قّولاً. والمقول: اللسان. ورجل قُولّه وقوّال: كثير القول. 
مصبا ‏ قال يقول قولاً ومقالاً ومّقالةً. والقال والقيل: إسمان منه لا مصدران» 


كفا قول 


ويُعرّبان بحسب العوامل. وقال في الإنصاف: هما في الأصل فعلانٍ ماضيان جُعلا 


إسمين. واستعملا استعبال الأسماء وأبق فتحهما ليدلّ على ما كانا عليه. ويدلٌ عليه ما 
في الحديث: نهى رسول الله (ص) عن قيلَ وقالء بالفتح. والقَال: المي . وقاوله في 
أمره مقاولة مثل جادله وزناً ومعنى. واليقول: الرئيس. 

* ليا « 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في |. دّة: هو إبراز ما في القلب وإنشاؤه بأيّ وسيلة كان. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الطرفين من جهة التفهيم والتفاهم . فالقول غير عخصوص 
بالإنسان وبالأذن والأْسان. بل يجري في أيمقَم ومرحلة من عوام اللاهوت والنقول 
والملائكة والإنسان والحيوان وسائز الللإميّاتُ: 

فالقول من الله المتعال -كيا في 

إذ قال ربك للملائكة إن جاعِلٌ  ١‏ / .6. 

ومن الملائكة ‏ كبا في: 

قالوا شبحانك لاعِلمَ لَنا إلا ما علّمتنا ‏ ؟ / 59 

ومن الأنبياء كما في: 

وقالَ موسى ري أعلم يمن جاء باّدى .58 / 320 

ومن الحيوان كبا في: 

قالت قله يا أيها الملٌ أُدخُلوا /19 /18. 

ومن الطير ‏ كيا في: 

فقال أحطتٌ بمالم نيط به وجئتك من سَبأ ‏ 11 / 76 


قول فضا 


ومن الجنّ - كما في: 
فقالوا نا سمعنا قرآنأعجياً  ١/17‏ 
ومن إبليس - كما في: 


قال أناخيرٌ منه خلقئني من نار وخلقتّه من طين 78 / 1 

فإيراز ما في الضمير حثّ يحصل التفاهم يختلف باختلاف الطرفين فقد يمحصل 
منطق أو بإلقاء أو بوحي أو بإهام أو بإرادة أو بصوت مخصوص أو بحالة #خصوصة 
أو بحركة مميّئة أو بإيجاد أمر تكويفي: 

قُلنا للملائكة اسجُدوا لآدم ١‏ / 56. 

قلنايا آدمُ اسك أنتَ وز ولك ليقي / 0 

فقلنا أَضْرِب بعصاكٌ الحجر 4)در.- 

فقلنا هم كونوا قرَدَة - 754/6 

قلنايا نار كوني يَزداً - 34/11 

يوم نقولٌ لمهم هل امتلأتٍ وتقول هل من مزيد  .*٠ / 0٠‏ 

وإذا قضّى أمرافإئا يقول لدكُّن فيكون ‏ 7 / 1١17‏ 

فالقول من الله العزيز يتصوّر بأيّ نوع يناسب حال الطرف في جهة التفهيم؛ 
وفي عام امجرّدات والملائكة: بالإهام والإلقاء. وفي الإنسان: بالمنطق أو بإشارات 
متداولة كبا في الأخارس . وفي الحيوان: فبصوت أو حركة أو حالة يجبولة في كلّ صنف 
مئه. 

ولو تَقَوّل علّينا بع الأقاويل لِأَخَذْنا منه بالهين ‏ 55 / 40. 


التقوّل تفل ويدل على مطاوعة واختيار, أي إختار قولاً وأظهره تكلفاً. 


الددفنا قوم 


والأقاويل جمع أقوال. ويشمل كلّ قول لفظيّ أو معنوي يرد على الله تعللى. 

والتعبير بصيغة جمع الجمع : إشارة إلى شمول أي قول جزقي أو كل. 

وفي المؤاخذة من الرسول الأكرم: إشارة إلى نهاية عظمة الموضوع, فإنٌ التقؤل 
على الله العزيز الجليل والافتراء عليه تعالى: إهانة وتضبيع لحقّه ومقامه وشأنه . وهذا 
ما لا تحتمله السماوات والأرض. 

ولأن سألتهم من خلقّهم ليقوُنَ اه فأ يؤّكون وقبله يا رب إنْ هؤلاء قوم 
لايؤمنون ‏ 7 / له. 

القال والقيل إسمان كبا قلنا في القاع والقوس والقاب. والقيل: قول فيه تحّق 
وانطباق. كما في: 


ومّن أصدَقٌ من الله قيلاً ‏ 17/16 


إِنّ ناشئة اللي هي أشد وَأ أو قبل 1/. 

فالصيغة تدلّ على التحقيق والتدقيق. 

وأمًا الواو في - وقِيله: عاطفة على الساعة في (وعنده علمُ الساعة وإليسه 
تُرجعون) أي وعنده علم قوله يا رب, والآيتان فها بينهها يرتبطان هذه الآية (له 


ملك السّئوات. 
* #* * 


قوم: 

مصبا ‏ قام بالأمر يقوم به قياماً. فهو قوّام وقائم, واستقام الأمث. وهذا قوامه 
بالفتح والكسرء وتقلب الواو ياءً جوازاً مع الكسرة: أي عراده الذي يقوم به وينتظم, 
ومنهم من يقتصر على الكسر. والقوام: ما يقيم الإنسان من القوت. والقوام: العدل 


قوم لغفنا 


والاعتدال. وقامت المتاع بكذا: تعدّلت قيمته. والقيمة: النّمنء والجمع 
يقوم: انتصب. والموضع القام, والقّومة المّة, وأقنُه إقامة, والموضع المْقَامء وأقام: 
اتخذ وطناًء فهو مُقيم. وقوّمته تقوياً فتقّم بمعنى عدّلته فتعدّل. وقوّمت المتاع: جعلت 
له قيمة معلومة. والقوم: جماعة الرجال ليس فيهم امرأة الواحد رجل من غير 
لفظه , سمّوا بذلك لقيامهم بالعظائم والمهيّات. وأقام الشرع: أظهره. 

مقا _قوم: أصلان صحيحان, يدلّ أحدهها على جماعة ناس, وركما استعير في 


غيرهم. والآخر على انتصاب أو عزم. فالأوّل - القوم. يقولون جمع اسرئ, ولا 
يكون ذلك إلا للرجال لا يّسخر قومٌ من قوم ولا نساءٌ يبن نساء. ويقولون قوم 
وأقوام. وأقاِم جمع جمع. وأمَا الآخر ْقانؤ:قياماً: إذا تتصب. ويكون قنام بمعنى 


العزية. 


: هو ما يقابل القعود, أي الانتصاب وفمليّة العمل . 


وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات, في موضوع خارجيّ٠‏ أو عمل, أو 
أمر معنويّ, فالائتصاب والفعلية في كلّ منها بحسبه. 

فالقيام في الموضوعات الخارجية ‏ كبا في: 

فلئقُم طائفةٌ منهم مك - 4 / ٠١7‏ 

وفي العمل - كبا 

وأقامُوا الصّلاة وآتوا الرّكاة ‏ ؟ / /9”. 

وفي المعنوي ‏ كبا في: 


05 قوم 


وأن تقوموا لليتامى بالقسط ‏ 4 / 1917 

وفي العالم الآخرة ‏ كما في: 

ويوم تقوم السَاعةٌ يومئذٍ يتفرّقون  14/1١‏ 

وفي الروحانيات كما في: 

يوم يقومٌ الوح والملائكةٌ صقا -14/104. 

فالإقامة إفعال: يلاحظ فيه جهة القيام بالفاعل, كإقامة الصلاة, وإقامة 
الجدار, وإقامة التوراة, وإقامة الحدود. وإقامة الشهادة. 

والتقويم تفعيل: يلاحظ جهة الوقوع فيه. أي يكون النظر إلى جهة تعلق 
الفعل إلى المفعول, كما في: 

لقّد لقنا الانسانّ في أحسَنٍ تقوكم* +[ 6. 

ومن ذلك التقويم: أي تعيين القيمةا التي كن النيء إذا تعين 
وانتصب وتشخّص وجوده, ويرتفع إبهامه وركوده. 

فالتقويم معنى جعل الشيء قائماً ومنتصباً. وليس بعنى التعديل. 

وبهذا ظهر الفرق بين المّقام وامقام والقوّم, اللمكان, كما في: 

من مقام إبراهي مُصَلٌ 7 / 0 

إنّها ساءت مُسكفراً ومُقاماً - 78 7 31. 

فالمقام: مكان للقيام. والقام: مكان للاقامة. والْوّم: للتقويم . 

والاستقامة استفعال: ويدلٌ على طلب قيام في الأمر إراديً أو طبيعياً أو عملاً, 


فقد قام 


قوم لني 


فاستقِم كما أُمِذْتَ ومن تاب معك كط/رككل 

إن الذِينَ قالوا ريا لله ثح استقاموا  4١‏ / -5. 

قا استقاموا لكم فاستقيموا لم -؟ //. 

يراد طلب القيام وإرادة أن يدوم الأمر وذ 
أي في العمل بالأمرء وفي قول التوحيد وفي العهد. 

والطلب الطبيعيّ ‏ كما في: الصتراط المستقيم . 

القشطاس المستقيم -1؟ / 185. 

يراد الصصراط الذي فيه اقتضاء الفعلية.ويدوم انتصابه بالطبع . 

وانتخاب هذه الصيغة أبلغ في القضبود م كبيغة التفقل والمجرّد: فإنٌ المطاوعة 
ليس فيها طلب واستدعاء. وكذلك 4 تمَكك] أن الطّلب والاستدعاء الطبيمي أتم7 
وأبلغ من الإراديّ. 

فظهر أنّ الاستدامة والاستمرار من لوازم الحقيقة. 
: فهما إِمَا على وزني فَيِِل وقَيعول. وأصلها قَيُوم وقيؤوم. وإمًا 
على وزئٍّ ميل وقول وأصلهها قويم وقوَوم. وعلى أي صورة: لحقهما القلب والإعلال 

فَالقيم صفة, والقيوم للمبالغة, ومأخوذان من القيام. 

والقيّوم من أسماء الله الحسنى. وهو القائم المطلق على كلّ شيء وكلٌ أمر وكلٌ 
عمل » وبكلّ أمر وتدبير ونظم, لايغيب عن قيوميّته شيء» وهو قيُوم غير متناه وغير 
محدود أزيّ أبدي في قتوميته . 


وهذه الصفة من آثار الإسم الأصيل الذاق ‏ الحيّ ‏ الذي هو منشأ جميع 


وينصب نفسه في ذلك الأمرء 


نينا قوم 


الصفات الثبوتية , كما سبق فيه - فراجعه . 

اث لا إلة إلا هو لحي لقيو لا تأخذه يسّة ولانّوم ‏ ؟ / 100. 

نّتِ الوّجِوهُ للحي القيّرم  .1١١ / ٠١‏ 

فذكر القيّوم بعد الحيّ: إشارة إلى أنّ القيوميّة مرتبة ثانويّة من الحياة. وهي 
مقام تحقّق الفعليّة والانتصاب ومقام القيام للعمل والتكوين والإفاضة مسستغنياً عا 
سويه. فهو قيوم مطلق بذاته وفي ذاته ولذاته. قائم بنفسه على كلّ شيء وبكلٌ أمر - 
عنّتٍ الؤْجوءٌله. 

وأما القي: فهو ما يكون في نفسه قاماً ومنتصباً وغير منحرف ولا مفتقر ولا 
ناقص, وقد اتّصف به الدّين: 

ذلك الدّينُ اقيم 53/5 

فأقم وجهّك للدّينٍ القيٌ 2.0 017/16 

كل إِنني هداني ري إلى صراط مستقم دينا قبا 5 / 11١‏ 

والدين هو المنضوع والانقياد تحت برناج. 

فهذا الدّين يم . وأحسن خضوع وأكمل انقياد وأفضل سلوك للانسان. 

الرّجالُ قَوَامونَ عَلَ النّساءٍ با قَضّل الله بعضّهم على بعضٍ وبا أنقّقوا من 
أموايقم - + / 76 

صيغة مبالغة, وم يقلب الواو ياء كما في قيوم. فِنّ اججاع الواوات الثلاث مع 
الضمّة أوجب القلب في قَوُوم, دون القَوام. 

قالقوّام من بالغ في كونه قائاً في نفسه منتصباً في مقام فعليّته من دون استناد 
إلى غيره. فهو يُشرف على المرأة في تدبير أمورها ورفع احتياجاتها. 


و 


5 اليا 


والآية الكرية تدلٌ على فضيلة له عليها من هذه الجهة , أي من جهة قابليّة أن 
يكون متوجّهاً ومشرفاً ومدياً بأمورها ذاتً. مضافاً إلى أ 
نفقتها, وهذا يقتضي أن يكون الإشراف والتدبير بيده. 

وأما القّوم: فيطلق على جماعة قاين مشرفين على أنفسهم بالتدبير والعمل. 
مضافاً إلى كون الكلمة مأخوذة من السريائية كالقيم والقَيوم ,كبا في فرهنك تطبيق » 
والكلمة تشمل على جماعة قاين من الرجال والنساء. والتفسير بالرجال تغليب لا 
تخصيص . 

نا أنت مَُذِرٌ ولكلّ قوم هادٍ 1٠١‏ / . 

ُرآنأعَرييَا قوم يعلمون - 4١‏ )بإ 

وجَدبها وقومها يَسجُدون للْشَقيق 1 / 14. 

فالإنذار والقرآن والسجدةغيز مَخيصّة بالرجال. بل تعمّ الرجال والنساء. 

وأمًا القيامة: فباعتبار قيام الخلق فيها لربٌ العالمين» كما في: 

ألا يَظنٌ اولئك نهم تبعوثون ليوم عَظيم يوم يقومٌالنَاسُ لربٌ العالمين 81 
7 


من ماله. وفي يده 


يوم يقومٌ الوح والملائكةٌ صَقاً 714 75. 

ويُذكر للقيامة آثار: 

ويوم القيامة يُردّون إلى أشدٌ العذاب ‏ ؟ / 80. 

فالثه يحَكُمْ بينهم يوم القيامة فيا كانوا فيه يختلفون ‏ ؟ / .١١1‏ 
ولا يُكلّمهم اله يوم القيامة ولايُرْكهم 7 / 2174 

وجاعلٌ الّذين انّبعوك فوق الّذينَكفّروا إلى يوم القيامة  ٠"‏ / 08. 


تند قوم 


ليجمعنّكم إلى يوم القيامة لارَيبٌ فيه  -‏ / /21. 

وعمْشرهم يوم القيامة على وُجوههم عُنْياًوبُكماوصُمًاً 107 / /07. 

ثم إنّكم يوم القيا بن 15/79 

ورج له يوم القيامة كتابً يلقاه منشوراً  ١0/‏ / 17 

يدم قوّه يوم القيامة فأوردهم الثّارَ  1١‏ /8ه. 

قل هي لين آمنوا في الحياة الدّنيا خالِضٌَ يوم القيامة /1/ 77. 

ثمّهو يوم القيامة من المُحضَّرين -178/ 31. 

يوم القيامة يُكفر بعضّكم ببعض ويَلعنُ بعضكم بعضاً 19 / 70 

والأرضٌ جميعاً قبضتّد يوم القيامة لكبر/ /30. 

ييسأل يان يوم القيامة فإذا برق البصييوخْسَف القمر وجمع امس والقمر 
يقول الإنسانٌ يومئذٍ أين ا مف 247/6 

فإذا تح في الور نفد واحدة ... فيومئظٍ وقعت الواقعةٌ - 16/74 

إن جعل الله عليكم الليلّسَرْمداً إلى يوم القياية من إل غير لله 18 / 1/. 

فتدل هذه الآيات على أن اقيامة الأصيلة غير الموت. فإ بالموت الشخصي 
وبالانتقال الفرديّ إلى عالم البرزخ» لا يقوم يومُ القيامة العامة, ولا يحكم للناس 
بأجمعهم بالردّ إلى جنة أو جحيم. ولا يصدق فيه الجمع والحشر والنشر والبعث 
وقيام الناس والملائكة ونفخ الصور وغيرها. 

وظواهر الآيات الكريمة أنّ العالم الماذي 

إذا زلزلت الأضٌ زلزاها. إذا ااه انشقّت , وإذا الكواكبٌ انتغرّث وإذا 
البحارٌ قُجّرت . إذا الشّمس كُوّرت . وسرت الجبالٌ فكانت شراباً. 


نظمه يومئذ: 


قوى ناننا 


فبقيام القيامة يتبدّل العالم المادي وأجزاؤه ونظمه, ويتظاهر عالم آخر ألطف 
متناسباً بالحياة الأخرويّة ولذّاتها وآلامها. 

ولا يمكن لنا إدراك خصوصيّاتها. ولا طريق لنا إلى معرفتها. 
ن عَنٍ الب القظيم الذي هُم فيه مُختلفون كلا ستعلمون . 


مصبا قوي يقوى. فهو قو والجمع أقوياء. والاسم القّوؤة. والججمع الى . 
وقوي على الأمر وليس له به قوّة, أي طاقة. والقواء: القفر. وأقوى: صار بالقّواء. 
وأقوت الدارٌ: خلت. 


مقا- قوى: أصلان متياينان يذل ألقْدَهم) على شد 
على خلاف هذا وعلى قلّة خيرفالأوَلبالقرّة , والقّويٌ: خلاف الضعيف. والمُقِي: 
الذي أصحابه وإبله أقوياء. ورجل شديد آلقوى. أي شديدٌُ أسرٍ الخلق. والأصل 
الآخر ‏ القواء الأرض لا أهل بها. والمقَوِي: الرجل الذي لا زاد معه. 

الفروق 81 القرق بين القادر والقويّ: أنّ القويّ هو الذي يقدر على الشيء 
وعلى ما هو أكثر منه. ونا يقال إن قوي عليه: إذا كان في قدرته فضل لغيره. ولهذا 
قال بعضهم: القويّ: القادر العظيم الشأن فيا يقدر عليه . والفرق بين القوّة والشدّة: أن 
الشدّة في الأصل هي مبالغة في وصف الشيء في صلابة, وليس هو من قبيل القدرة. 
وهذا لا يقال لله شديد. والقوّة من قبيل القدرة. 

* * *# 


وخلاف ضعف. والآخر- 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما به يتمكّن الحيوان من العمل. وهو مبدأ 


االيدا 'قوى 


الفعل , وله مراتب في الشدّة والضعف, فالقوّة تقصف بهما. وليست بمعنى الشديد حقّى 


ومن مصاديقها القدرة, ئها قوّة بها يفعل إن شاء أو يترك, فتفسيرها بالقدرة 
أيضاً مساحة. 


وأما مفاهيم الخلوٌ والجوع واحتباس المطر والقة 
عن النبات أو السكنة أو عن الفعل والانقعال الواق 
تممع ماء المطر في السحاب. مضافاً إلى أنْها مأخوذة 
ما فيه . وبينهما اشتقاق أكبر. 
ثم إن القوّة تطلق عند الإطلاق علي :,المرتبة الشديدة منها, فيقابلها الضعف: 
ممْجَعَلَ من بعد ضَعفٍ قّة ملي بعك قّة ضعفاوشَيبةٌ  ٠١‏ / 01. 
أي ينتهي إلى مرتبة من الضعف كَأتبَآ فقدت قوّة بها يتحقّق العمل. 
من المادّي امحمسوس ومن الْعنوي. 
فالمعنويّ الروحاني ‏ كما في: 
لله لطيفٌ بعباده ... وهو القَويٍّ العزيز ‏ 59 / 14 
ما قدروا الله حقّ ره إِنَ لله لقريٌ عزيز - ؟؟ / 4/. 
إِنّ الله هو الوَرّاق ذو القوّة انين 0١‏ / 08. 
إِذ يَرَوْنَ العذاب أنّ القّة 


ما شاء الله لاق إلا بالله 18 / 9. 


فباعتبار حصول القوّة بالخلق 
في حال الشبع أو بتشكل في 
أ من مادة القيء بمعنى إلقاء 


وجيعاً 136/1 


ولا يخ أن القوّة النفسائية الروحاتية: من آثار الحياة, وكلّا وسمت دأئرة 
الحياة وتأصّلت وتمنّقت في الذات, تكون القوّة شديدة, ولا كانت الحسياة في الله 


فنا 
“الماك 


المتعال ذاتيّة بلا نهاية وغير محدود: فهو تعالى قويّ مطلق متين لا ضعف فيه؛ وسائر 


ات حياة وجوده؛ ومن عطايا رجمته 


ما يُرى من القُوى: من آثار إفاضاته ومن تم 
وجوده, يقوم به حدوثاً وبقا. فالقّة لله جميعاً. 

وأمًا توصيفه بالعزيز: فإِنّ العزيز هو المتفوق المستعلي بالنسبة إلى من دونه , 
وهذا الإسم الكريم بعد إسم القويّ يشير إلى مقام فعليّة التفوّق والاستعلاء وظهور 
مفهوم القوة. فإنَ القويّ بلاحظ فيه وجود القرة المطلقة بنفسها وحقيقتها من حيث 
هي. 

وإذا أطلق على غير الله عر وجلّ: يوصف بصفة الأمين تحصيلاً للطمأنينة ولرفع 
الوحشة والاضطراب: 

إِنّ خير من سْتأجَْت القَريٌ الأملاد 14 / 1. 

وأمًا القوّة في المايات -كناافي 

وكأيّن ين قرية هي أشدٌ قرة ‏ ا / 117. 

وأمًا امطلق ‏ كما في 

وأَعِدّواهم ما أَسْتَطفمٌ من قوّة -8 / .5٠‏ 

وأمًا الإقواء: فهو إفعال, ويلاحظ فيه النظر إلى جهة الصدور والنسبة إلى 
الفاعل, أي جعل النفس قويّاً وذا قوة: 

أفرأيتم الثَارَ الي تُورون ... نحنُ جعلناها تذكرة وصتاعاًللمُِين 01 / 6/. 

أي الذين وظيفتهم الإقواء, لأنفسهم أو لعائلتهم. والإقواء: جعل نفسه أو 
غيره قويّاً ورفع الضعف والحاجة من جوع أو برد أو غيرهماء فيستعمل النار لطبخ 
الطعام وإسخان الماء وفي حرارة الهواء. حٌ يرتفع الضعف والحاجة ويتقّى بها. 


لكا قيض 


وليست الكلمة بمعنى المسافرين أو النازلين في القفر: فنٌ النار تذكرة وتبصعرة, 
ومتاع لكلّ حتاج إلى إسخان أو حرارة: في سفر أو حضر, مضافاً إلى أنّ هذه المعاني 
خارجة عن الأصل الواحد في الكلمة. 

«٠ ٠ ٠ 


مصبا ‏ قيض اللهُ له كذاء أي قدّره وقايضّه, وقايضته به: عاوضته عوضاً 


أسا ‏ قيض الله له قرينَ سوء, وقايضتُه بكذا: عاوضته. وهما قييضان: مثلان 
يصلح كل واحد منهما أن يكون عوضاً مز إلآخر. وم البينض خير من القَيْض» 
وقاض الطائر البيضة فانقاضت . وينْضةمِقِيِضَةٍ وَاسُتقاضة. 
قشر البيضة. اليايس الأعلى. وقيل : التي خرج فرخها أو ماؤها. 
تصدّعتْ وتشقّقت. وقيض الله فلاناً لفلان: 


لايحتسبه. وقال 


جاءه به وأتاحه له. وقيض الله له قريناً: هيّأه وسببه من حي 
بعضهم: لايكون قيض إلا في الشرّ. وتقيض فلان أباه وتقيّله تق 
إليه في الشّهه . 
والتحقيق: 

أنّ الأصل والواحد في المادّة: هو تقدير مع نزع. ومن مصاديقه: التعويض مع 
نزع؛ وصدعٌ وش مع تقدير, وتسبيبٌ أو تهيئة أو تكسير أو إتاحة إذا لوحظ فيها 
القيدان. 


ولايخق ما بين مواد العوض والقوز والقوس والقيس والقيص: من التناسب 
لفظأ ومعنى. وهو اشتقاق أكبر. 


4 


وقيضنا هم قُرناء فزيّنوا هم ما بين أيديهم وما خلقّهم - 4١‏ / 0. 

ومن يَعشُ عن كر الرّن تقيض له شيطاناً فهو له قرين ‏ 11 / 7. 

أي نقدّر ونغزع ونخرج قرناء سوء من ششياطين الإنس والجن. 

فيستفاد من الآيتين الكريميتن أمران: 

الأول أن من علائم القرين السوه: 
وإخفاء عيوبه ونواقصه, وتحسين ما فيه من سوء الأعبال. 

الثاني أنّ الشيطان في قبال الرّحئن. لا يجتمعان في مورد وإذا أعرض العبد 
عن جائب الرّحمن : استولى عليه حكم الشيطان. 

"9٠‏ « لا 


بين أمور الدئيا وأمور الآخرة لرفيقه , 


قيل: 

مقا قيل: أصل كلم الؤاقء وإئها كب هاهنا للفظ . والقيل والقال: قال ابن 
السكّيت: هما إسيان لا مصدران, واقتال على فلان: إذا تحكم. وتما شد عن هذا 
الأصل القيل شرب نصف النهار. والقائلة نوم نصف النهار. وقوهم تيل فلان أباه: 
أشبهه, إِنا الأصل تقيض , واللام مبدلة من ضاد. 


مصبا قال يقيل قيلاً وقيلولة : نام نصف النهار. والقائلة: وقت القيلولة . وقد 
تطلق على القيلولة. وأقاله الله عَثرته: إذا رفعه من سقوطه. ومنه الإقالة في الببيع . 


لأئا رفع المقد. وقاله قَيلاً من باب باع لغة. والمقايّلة والمبادلة والمعاوضة سواء. 
لسا ‏ قيل : القائلة: الظهيرة؛ وقد تكون بعنى القيلوئة, وهي النوم في الظهيرة. 
قال أبو منصور: والقيلولة عند العرب والمقيل: الاستراحة نصف النهار إذا آشتدٌ الحرّ 
وإن لم يكن مع ذلك نوم, والدليل على ذلك أنّ الجمئّة لا نوم فيها. الجوهريّ: يقال قيّله 
فتقيّل أي سقاه نصف النهار فشرب. ويقال أقاله يُقيله إقالة, وتقايّلا إذا فسخا البيع 


ذل قيل 


إذا كان قد ندم أحدههما أو كلاهماء وتكون الإقالة في البيعة والعهد. ويقال أقالَ الله 
فلاناً عثرته: معنى الصفح عنه. 
مم ع 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو رفع ابتلاء وزوال تضيّيق. ومن مصاديقه: 
الاستراحة بنوم أو غيره حش يرتفع حال التمب والضّعف. والشرب في ساعة حرارة 
اليوم حقّ يرتفع حرارة القلب. وفسخ العقد إذا ظهر تضيّق وضيرر منه بالإقالة. 
والصّفح عن عثرة وخطأ واقع. والمعاوضة إذا كان تبديلاً إلى أحسن. 

وبينها وبين القول اشتقاق أكبر, فإِنّ القول مطلق إبراز ما في الضمير. والقيل 
إبراز ما فيه تضيّق وابتلاء بعمل يرقم .ورا المعنى يناسب حرف الياء. فإنّه من 
حروف الاعتلال والاتفال. 

وكم من قرية أهلكناها كَِعَاءهَابَاكابََا وهم قائلون ‏ 1/ 1. 

أصحابٌ الجنّة يومئذ خيرٌ مُستقرَاً وأحسنٌ مقيلاً - 70 / 70. 

أي في حال الإستراحة والفراغة من التعب والضعف والمضيقة. 


والحمد لله الذي من علينا في إقام هذا الجلّد. ونشكره على ُعمه. وكان ذلك في 
317/ 1/37 بيلدة قم المشرّفة. 
ويتلوه الجلّد العاشر في حرفي الكاف واللام, ونسأله التوفيق والتأييد. إن خير 


موفق. 


أسامى الكتب المنقولة عنها في هذا امجلّد للم 


«أسامي الكتب» 
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حياة الحيوان للدميري. ط مصير, لدان .177 ه. 
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السيرة لابن هشام, ط مصبر, غ يجلدات-1786ه. 
شرح الكافية للرضي» طبع إيران» 7597م 
صحا » صحاح اللغة للجوهري. طبع إيران. 1517١‏ ه. 
فرهتك تطبيق عربي ولغات سامي, للمشكور. مجلّدان, ١1701/‏ ه. 
الفروق اللغويّة للعسكري, ط مصر, قاهرة, ١17601‏ ه. 
قاموس عبريّ عرب لقوجمان, 157٠‏ م > قع. 
قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكس , طبع بيروت بالفارسيّة. 
كتاب الأفعال لابن قطاع؛ ؟ جلّدات, ط حيدرآباد, 177٠‏ ه. 
سا > لسان العرب. لابن منظور. ط بيروت. ١5‏ مجلداً, 15/1 ه. 
مصبا - مصباح اللغة. للفيّومي, ط معير, 1517 ه. 
المعارف لابن قتيبة ؛ بتحقيق ثروت عكاشه, ط مصير. 1970 م. 


للها أسامي الكتب المتقولة عنها في هذا المجلّد 
قد امخفعد ِ 


المعرب من الكلام الأعجميّ , للجواليق . ط مصير, للامه 

مفر > المفردات للراغب في غريب القرآن. ط مصر, 1774 ه. 
مقا > مقاييس اللغة, لابن فارس, ١‏ مجلّدات, ط مصير, 11740 ه. 
نهاية الإرب, للقلقشندي, طبع بغداد. 170/4 ه. 


فهرس موضوعات مهتة وم 


[فهرس ] 
«موضوعات مهمّة» 
حقيقة إسم الكبير والمتكبر لمك متف وو جب مسج 
البحث في معنى الك ومقداره 11111 0011 
حقيقة مفهوم العرش والكرسيّ 0 


معنى الكفات في الأرض . 


ذو الكفل 


حقيقة الإعجاز .. 


التلّت الساق بالساق ....... 
المرتبة الخامسة ين السلوك 
أبو هب وامرأته. من هما؟ .. 
الإهام ومعناه ... 


للم فهرس موضوعات مهمة 


الألواح والتوراة 
خصوصيّات من حياة لوط البِيّ (ص) .. 


لناغرا 
فهرس موضوعات أدبيّة 


الإعراب تابعة للمعاني 
معنى الترججي في ا حرف وفي الإسم 
ل ولا وإششتقاقها 


ولا وترقيه ....... 
ليت والحروف المشبهة 


